Gilles Kepel

La revancha de Dios

Anaya < Mario Muchnik

Gilles Kepel

LA REVANCHA DE DIOS

Cristianos, judios y musulmanes a la reconquista del mundo

Traducido del francés por Marcelo Cohen

Anaya & Mario Muchnik



Disefio de cubierta: Mario Muchnik
En cubierta: Mujeres arrodilladas frente a la famosa procesion de la
Cruz en el monasterio de Kursk. Foto de V. Siomin

Foto de contracubierta: Daniel Mordzinsky. © Edigalu Seuil, Paris.

Primera edicion: septiembre de 1991
Segunda edicion: febrero de 1995

No se permite la reproduccion total o parcial de este libro, ni su
incorporacion a un sistema informatico, ni su transmisién en cualquier
forma o por cualquier medio, sea éste electronico, mecanico,
reprografico, gramofdnico u otro, sin el permiso previo y por escrito de
los titulares del COPYRIGHT:

© 1991 by Editions du Seuil

© de la traduccion: Marcelo Cohén

© de esta edicion: 1995 by Grupo Anaya, S. A.
Anaya & Mario Muchnik,

Juan Ignacio Luca de Tena, 15, 28027 Madrid.
ISBN: 84-7979-001-6

Deposito legal:

Titulo original: La revanche de Dieu

Esta edicion de La revancha de Dios, al cuidado de Ricardo di Fonzo
con la colaboracion de Martha Casal de Rey Mango, Ana Diaz Satué y
David Franco Marcos compuesta en tipos Times de 12 puntos en el
ordenador de la editorial, se termind imprimir y encuadernar en los
talleres de Gréficas Varona. S. A.. Pol. Ind. El Montalvo, Salamanca, el 15
de febrero de 1995. Impreso en Espafia — Printed in Spain

Para Charlotte, Marie y Nicolas



INDICE

LA REVANCHA DE DIOS

INTRODUCCION

Las religiones de la confusion

La ruptura de los afios setenta
Superar la crisis de la modernidad
Siguiendo los rastros

CAPITULO 1

La espada y el Coran

De la rebeldia marxista a la "ruptura" islamista
Islam contra jahiliya

La islamizacion y la rebeldia

La década islamista revolucionaria

De las chabolas a la universidad

La singularidad de la revolucion irani

La derrota de los islamistas revolucionarios sunitas
La reislamizacién "desde abajo" y sus ambigliedades
La ruptura islamica en lo cotidiano

La conquista de espacios islamizados en Europa
Intifada y reislamizacion

El FIS: de las mezquitas de barrio al umbral del poder

CAPITULO 2

Europa, tierra de misién

LA HERENCIA DEL CONCILIO VATICANO II

Teologia de la Liberacién y mesianismo socialista
Desencanto de lo laico y "ruptura " catélica

LA RECRISTIANIZACION EN EUROPA OCCIDENTAL

La experiencia de Comunidén y Liberacién

La critica de la "cultura dominante"

De la prueba del concilio a la tormenta del 68
La "comunién" catodlica frente a la crisis social

[

O 0 0o

10

15
15
15
19
20
21
22
24
25
28
28
30
33
34

37
37
39
40
42
45
46
46
49
51



De la accion social al militantismo politico 52

Entre los carismaticos y el debate escolar: el caso francés 55
SOBRE LAS RUINAS DEL COMUNISMO 57
El modelo polaco y sus ambigledades 58
El combate de Solidaridad 60
El contramodelo checo 61
El pasivo de la "recatolizacion forzada" 61
Bajo el sol de Satan 63
¢Recristianizacion "desde abajo" u oposicion democratica ? 64
El fracaso de la democracia cristiana 67
CAPITULO 3 70
Salvar a América 70
El televangelismo como fendmeno social 70
De la América rural a la tecnologia de punta 73
Fundamentalistas politicos y evangélicos sociales 75
Curas milagrosas y terapia social 76
La rama catdlica 80
La entrada en la politica 81
La Casa Blanca tras el reino de Satan 82
El acceso a la universidad 85
"Todopolitico" o recristianizacidon "desde abajo" 89
Contra el "humanismo secular” 91
CAPiITULO 4 96
La redencidén de Israel 96
Del arrepentimiento al proselitismo: historias de vida 97
Relecturas judias de los afios sesenta 102
El afio 1 de la Redencion 105
El ardid de la fe 106
La década del Gush Emunim (1974-1984) 107
El transito al terrorismo 110
Los artificieros del Mesias 111
Los autodidactas y los textos sagrados 114
La resurreccion del judaismo ortodoxo 116
El holocausto como castigo del sionismo 117
De la secta a lo universal 117
Las metastasis del jaredismo 120

La guerra de los rabinos 122



CONCLUSION 129

Reconquistar el mundo 129
La expansion de la yihad 130
El reino de Israel 131
Combatir el laicismo 132
El retorno del gueto 134
La imitacion del Profeta 135

Comunién y comunidad 136



Agradecimientos

Las investigaciones que han conducido a estenibse habrian podido llevar a cabo sin el apoyo del
Centre d'études et de recherches internationaledaion nationale des sciences politiques, Baris.
CERI, ademas de ser un apoyo institucional y fieamoes un ambito Unico de intercambio y emulacion
intelectual: agradezco particularmente a mis csldgkgrupo de trabajo "Religion y politica”, asi
como a Alain Dieckhoff, Denis Lacorne y Jacquesrikigue me facilitaron el acceso a terrenos que no
me eran familiares. En los Estados Unidos, meibérgéd la ayuda de la Comision franco-americana de
intercambios universitarios, y sobre todo de laitgra de James "Hillyer" Piscatori. En Jerusalén,
Gilies dHumiéres y Emmanuel Sivan no me escatimsncamistad. Stéphanie Durand-Barracand y
Virginie Linhart reunieron la documentacién conrgedicacia: trabajar con ellas fue un placer. Y,
como de costumbre, Michel D'Hermies fue el prinmaég exigente lector del manuscrito.

Quisiera finalmente hacer constar mi reconocimient@dos los miembros de movimientos
cristianos, judios 0 musulmanes que me han recipmymitido realizar esta empresa. Muchos de
ellos no estaran de acuerdo con mis conclusioragugios discutiran mis enfoques. Espero, no
obstante, haber cumplido honradamente mi tareappmionarles materia para debates futuros.






INTRODUCCION

Las religiones de la confusion

Los afios setenta fueron una década bisagra paeldamnes entre religion y politica,
gue en el dltimo cuarto de nuestro siglo estaresd una transformacion inesperada. Daba
la impresion de que a partir de la Segunda guemalial el dominio publico habia
conquistado una autonomia definitiva respecto deligion, resultado éste de un proceso
cuyos propulsores fueron, suele considerarseilf@®fos de la llustracion. La religion
veia restringirse su influencia a la esfera privad@amiliar, y ya no parecia inspirar el
orden de la sociedad sino de modo indirecto, comestigio del pasado. Esta tendencia
general -contemporanea de una modernidad nutnidasgtaunfos de la técnica y cuyo
credo era el progreso- cobraba una infinidad dadigre intensidades, variables segun los
lugares y las culturas. Puede que en ocasiondsistaqatrimonio de las elites culturales y
participara de su especial vision del mundo; pseovsion, dominante, disimulaba
procesos de cambio mas complejos que aln no sa rapluesto en la escena publica.

A lo largo de los afios sesenta, el vinculo entreligion y el orden de la ciudad parecio
aflojarse, hasta un extremo que los religiososidersron preocupante: para remediar lo
gue se tomaba como indiferencia del rebafio haxjadstores de la fe e irresistible atraccion
por el laicismo, muchas instituciones eclesiastieasforzaron entonces por adaptar sus
propésitos a los valores "modernos” de la sociedadnas espectacular de estas
empresas fue el concilio ecuménico Vaticano llaggiornament® "puesta al dia” de la
Iglesia que fue su consecuencia, cualquiera quia sekectura que de ese evento se pueda
hacer hoy. Fenédmenos similares se produjeronrenr@o protestante e incluso en el
universo musulmén, donde se trataba de "modeptiktam”.

La ruptura de los ainos setenta

Es el conjunto de este proceso lo que hacia 19pteeema revertirse. Un nuevo discurso
religioso toma forma, no para adaptarse a losesk®culares sino para devolver el
fundamento sacro a la organizacion de la sociedathiandola si es necesario. Este discurso, a
través de sus multiples expresiones, propone éaipn de una modernidad fallida a la que
atribuye los fracasos y las frustraciones proveegedel alejamiento de Dios. Ya no se trata
del aggiornamentaino de una "segunda evangelizacion de Europatiote modernizar el
Islam, sino de "islamizar la modernidad".

En quince afios este fendmeno ha adquirido dimengigarsal: surgié de civilizaciones que
difieren entre si tanto por su origen cultural cqmo su grado de desarrollo. Pero, sobre
todo, se desplegd como reaccién a una "crisisd dediedad cuyas causas profundas
dice haber identificado, por debajo de los sintomsasdmicos, politicos o culturales a
través de los cuales se manifiesta.

De EIl Cairo o Argel a Praga, de los evangélicogenotericanos a los zelotes de Gush
Emunim, de los militantes islamistas a los cat8liarismaticosje los lubavich a Comunion

y Liberacion, este libro querria rastrear cieriasds organizadoras de un movimiento
caudaloso que a primera vista parece indescifr&blé¢area se limitara a los dominios
de las tres religiones "abrahamicas" -cristianisislam y judaismo-, aunque quepa
decir que, en su desarrollo reciente, el hinduismiesintoismo, por tomar sélo dos
ejemplos, exhiben rasgos comparables a los desdseligiones del Libro".

No sera dificil aceptar que, pese a los limiteanihicion de semejante trabajo puede parecer
desmesurada. Pero su objeto no es constituireel@gacion exhaustiva, para la cual el lector
sera remitido a las numerosas monografias dedieat¥asdiversas formas de renovacion



religiosa dentro del cristianismo, el islamisma jadaismo de las Ultimas décadas. Se trata
simplemente de proponer algunos jalones que perihéaeer una reflexion transversal
sobre el fendGmeno en su conjunto.

En su origen, este ensayo es el fruto de unasiagation de "monografista”; al cabo de diez
anos de observar al Islam actual sobre el terpencurando identificar a los actores y las
tendencias de su espectacular reafirmacion, meifpgree las causas del fenébmeno no eran
especificas del mundo musulman, por mucho guepaltaran colores particulares. Una vez
advertido de que ciertos movimientos cristianaglp presentaban asombrosas similitudes
con los movimientos islamicos que yo conocia, nrega interesante confrontar
sistematicamente las hipotesis que habia consemidste terreno con las diversas formas de
renovacion religiosa cristiana y judia cuyas mastéeiones empezaba a seguir, y situarlo
todo en el contexto de descalificacion global deddernidad propia de la década de los
setenta.

Acaso esta perspectiva resulte curiosa: por laglees a partir del estudio de las religiones
occidentales como se elaboran las nociones y fa=eptos luego empleados para pensar lo
diferente. Desde el punto de vista de Paris o Nvexlq los acontecimientos del mundo
islamico son productos del "integrismo musulmatithaslim fundamentalism'hero

siempre se tiene en cuenta que integrismo y funadi@ireeno son categorias nacidas
respectivamente en los universos catolico y patésty que un simple juego metaférico no
autoriza a concederles valor universal. Por miggaignso que se trata de categorias
reductoras y arbitrarias que dificultan el conoeito del fenémeno en su conjunto. En gran
medida, nuestra incapacidad global para intergostaictuales movimientos islamicos
puede imputarse a estas viejas lentes tedricassgneos en caso de urgencia, a falta de
otras mejores, y que solo consiguen entorpecesrqetepcion. Ya va siendo hora de
aceptar el reto que los movimientos religiososarapbraneos han lanzado a nuestras
maneras tradicionales de pensar; y esto no saiodepsmo aprehendiendo esos movimientos
en su globalidad.

El hecho de partir del mundo musulman nos perrbierwar desde un angulo infrecuente
fendbmenos que, por ser parte de nuestro medioraljltuwpuestamente nos "hablaban”
de si mismos, se dejaban comprender de formaré&flapdeo por la experiencia de una
cultura lejana tiene la virtud de hacer que sligargido alli donde reinaban la inercia del
pensamiento y la ilusion ddeja vu.

Superar la crisis de la modernidad

A menudo el nuevo rumbo tomado por la Iglesia cattitis la elevacion de Karol Wojtyla
al pontificado, o los movimientos evangélicos qabdjan Estados Unidos en profundidad,
son objeto -a despecho del sostenido crecimiehtaideero de fieles- de una interpretacion
condescendiente que en esos hechos ve apenassekgign oscurantismo caduco.

Si, no obstante, uno se sitla en una perspectmparativa, no tarda en descubrir que esa
representacion comun es insuficiente. Los adeptogitantes de los movimientos
religiosos contemporaneos, por ejemplo, no setatlrincipalmente en las capas
"oscurantistas” de la poblacion (analfabetos, ansiacampesinos y otros); entre ellos hay
una notable proporcién de graduados del sistemeaéida secular, jévenes o no tanto,
con una marcada propension a las disciplinas t&eni@ forma en que describen la
sociedad, hacen el diagndstico de su crisis y piErouna terapia es tributaria de modos de
pensar adquiridos en los pupitres de la escuela, laroducto por excelencia de una
modernidad cuyo curso ellos quieren cambiar. Y anera de apropiarse de los textos
sagrados, en apoyo de las tesis que preconizama@otables libertades respecto de la
tradicion sabia de los ulemas, los sacerdotesrallr®os institucionales, caracterizada por la
prudencia en lo social.



Pues por lo general estos movimientos religiosopasren o disienten con el discurso
dominante de la "religion oficial”, que siempreagsprontos a incriminar: tanto sus
dirigentes como sus adeptos suelen perteneceriemagb una primera etapa, a lo dliax
Weber denominara "intelectualidad proletaroidegs@ntan el rasgo comun y notable
de rebelarse contra la organizacién social, yaéarglamento laico -como en Francia-,
ya por haberse desviado secularmente de un funttarefemido a lo sagrado, como en
Estados Unidos o los paises musulmanes.

En todos los casos reprochan a la sociedad su adsaraiento, sanomia,la ausencia

de un proyecto comun al cual puedan adherirse.gd@sombatir una ética laica que
consideran inexistente, piensan que la modernidadupida por una razon sin Dios
no ha sabido, en definitiva, engendrar valorestaalar los mecanismos de solidaridad
generados por el Estado-providencia, la crisipslafios setenta dejé al desnudo
angustias y miserias humanas sin precedente. Alejlas nuevos militantes religiosos,
esa crisis revela la vacuidad de las secularefastliperal o marxista, cuya traduccion
concreta es en Occidente el egoismo consumistalog @aises socialistas y el Tercer
Mundo la gestion represiva de la penuria, en ucorde olvido de la sociedad de los
hombres.

Pero dicha protesta no es la simple expresionitisathh” o “travestida” de un
movimiento social. Seria dificil reducir la revolue irani, por ejemplo, a una
revolucion comunista inconclusa, por mucho quédesheredadogimustad ‘afuny los
arrogantegmustakbiruri)de una no carezcan de parentesco con los "oprifrydos
"opresores” de la otra. EI movimiento catdlicaetad Comunion y Liberacion, cuyo
anticomunismo estéa fuera de toda duda, ha recdiyieisas modalidades de
movilizacion de la extrema izquierda contra eléitddismo burgués”. Pero no hay que
dejarse enganar por las apariencias de vocabulaaovez despojado del sistema de
pensamiento de aquélla, una vez que lo ha hechbols®mplea en una vasta sintaxis
conceptual gue lo lleva mas alla hasta exigirmtwd religioso como fundamento del
sistema social.

Por otra parte, aunque se propongan superar larnal® los movimientos
religiosos de hoy no tienen por meta a corto deazoma del poder y la transformacion
revolucionaria de la sociedad: algunos llaman atitoin aqui y ahora comunidades de
verdaderos creyentes que rompan de lleno condss'msindanos” y pongan
cotidianamente en practica los preceptos del dogasexhortaciones del Espiritu
Santo. Tal es el caso de los grupos carismatieopmliferan actualmente dentro del
catolicismo y el protestantismo, de los lubavicklenundo judio, o del Tabligh, la
organizacion islamica transnacional mas grandexjsie en la actualidad.

En sus diversas modalidades, estos grupos seaddrén I6gica del mundo para dar
testimonio, por ejemplo, de la necesidad de ommadade vida, donde la solidaridad
comunitaria se base en la experiencia religiossopat. A menudo se apropian de las
técnicas mas sofisticadas de la modernidad, buschsatiarlas de la cultura secular para
demostrar que entre ésta y aquéllas no existeelatadn forzosa.

Los movimientos religiosos contemporaneos difierdre si en varios aspectos: ¢ habra que
concluir, por tanto, que su aparicion casi sime#ées fruto del azar, y que la inquietud
por examinarlos como un fenédmeno global es proddeton error perceptivo o un
efecto de la moda? A fin de precisar el problempszm@mos por revisar
sumariamente ciertos hitos entre los acontecinsetfg@ste periodo.

Siguiendo los rastros

1977, 1978, 1979: en el curso de cada uno detessoafios, se produce un vuelco dentro
del judaismo, el cristianismo y el Islam respentisate.



En mayo de 1977, por primera vez en la historicedéhdo de Israel, el resultado de las
elecciones legislativas no permite a los labori&iemar gobierno y Menahem Begin se
convierte en primer ministro. Al mismo tiempo, togvimientos sionistas religiosos, que
habian sufrido un largo eclipse, vuelven a la ataiy, en particular multiplicando las
implantaciones judias en los territorios ocupdolgs, la invocacién del antiguo pacto
especifico entre Dios y el "pueblo elegido”.

En el sombrio ambiente posterior a los revesegisgfpor el Estado hebreo a raiz de la
guerra de 1973, el fenébmeno daba testimonio dedmpta de numerosos israelies sobre el
significado y los contornos de su identidad judidradicion sionista dominante -
mayoritariamente laica y socialista-, que hasinees habia conducido la politica israeli,
era puesta en entredicho por una significativae et electorado.

Los partidos religiosos presentan un amplio espelgrsensibilidades, que van del
antisionismo a la ultraortodoxia, pero que sohlde techazan cualquier definicion del
judaismo en términos de simple pertenencia. Er@itmuy por el contrario, es el de la mas
estricta observancia, y hace hincapié en la ledtulatradicion, la expresion de la fe, la
imposicion del rito y la conformidad de la existienen este mundo con los preceptos del
dogma. Desde ese momento el numero, la importgredi@eso de estos movimientos ha
crecido sin cesar. No es goayan nacido exactamente en la década de lossptent a

ese periodo se remonta su entrada real en la gsoiitiaa. En la didspora judia, la
misma época evoca una exacerbacion del sentingemntanitario, no sélo en
Estados Unidos sino también en paises con gragidagdale asimilacion como
Francia: hasta se elevan voces para fustigar larieipacion de los judios" desde que
la Revolucion la pusiera en marcha; porque, bajodscara de la legalidad, el proceso
habria tenido el propésito de destruir una idethjisldia que tras los muros del gueto, por
el contrario, siempre se habia mantenido incélume.

En septiembre de 1978, el conclave eleva al poati de la Iglesia catdlica al cardenal
polaco Karol Wojtyla. Con este gesto pone fin atitebeos de un "posconcilio” durante
el cual numerosos catolicos se han interrogadesabidentidad, desorientados por una
"puesta al dia" de los ritos y la doctrina queiampre han comprendido, y en un momento
en que en la sociedad secular se produce la agitdeilos movimientos de 1968. Al
mismo tiempo, los grupos carismaticos que se haimaesarrollando en el catolicismo
norteamericano se derraman sobre el Viejo Contnenlo largo de la década de los
ochenta seran la fuerza preponderante, tanto@asté como en el Este de Europa,
poniendo a la defensiva a la corriente "catélicegierda” que hasta entonces, de buena
gana, se habia considerado a si misma "concieadaldlesia”.

Mientras la sensibilidad propiamente "integrisf@gpugnada en especial por monsefior
Lefebvre, nunca ha podido reclutar seguidores ifésl@ loslimitados y mas
tradicionales circulos de extrema derecha, losmaticos han sabido hacerse numerosos
adeptos entre los jévenes y las capas educadaxiie@e, construyendo una identidad
estrictamente catolica de fronteras explicitas praselitismo claramente asumido. Sin
embargo, objetos de cierta sospecha de partgatarquia eclesiastica, estos grupos
desempefian una funcion de primer orden en la defegsclarecimiento de la
orientacion dada a la Iglesia por Juan Pablo H.\®wusiones politicas varian de pais en
pais: si en Italia o Polonia estan soélidamentenafilos, en Francia no han alcanzado un
discurso claro. Pero el poder de movilizacion yolggtivos a largo plazo son muy
semejantes en todos los casos: proclamar la imbaéda sociedad sometida al imperio
anico de la razon, testimoniar mediante la expel@eromunitaria la necesidad de que
los hombres reencuentren a Dios para salvars@alasel camino para reconstruir la
sociedad sobre preceptos cristianos.



El aflo 1979, que marca para el Islam el inicicsdggb XV de la era hegiriana, se abre
con el regreso del ayatola Jomeini a Teheran eerebseguido de la proclamacion de
la Republica islamica-, y se cierra con el atadagzan Mezquita de La Meca, en
noviembre, por un grupo armado que rechaza elatalios lugares santos por parte de la
dinastia saudi. Estos dos acontecimientos espéatasunanifiestan a los ojos de todo el
mundo el potencial politico que oculta esta religigue algunos de sus adeptos ya han
desarrollado. Lejos de ser hechos aislados, pir, sginscriben en una secuencia mas amplia
que ha dado al Islam una dimension sogalitica muchas veces soslayada por los
proyectos de modernizacion llevados a cabo petitas después de la independencia.

La década de los setenta pone a los movimientowiisbs en primer plano, de Malasia a
Senegal y de las republicas soviéticas musulmdaagariferias urbanas europeas, habitadas
por millones de inmigrantes musulmanes ya afinca@lmsmucho que sorprenda a
numerosos observadores occidentales habituadosalewr las religiones del Tercer
Mundo como meros vestigios folkloricos, la reswri@e del Islam bajo forma politica no

es sino la parte mas visible de un amplio movinaigle fondo empefiado en reislamizar la
vida cotidiana y las costumbres, en reorganizaxitdencia individual partiendo de los
mandatos sagrados.

Este movimiento se adjudica la empresa de romeralmente con la logica de la
modernidad secular, a la cual atribuye todos l&si€lecias de las sociedades del Tercer
Mundo, desde las desigualdades sociales al desyoyisiesde el subempleo endémico a
la corrupcién generalizada. Formado en buena partestudiantes y graduados, en particular
de carreras cientificas, ambiciona disociar lasités mas sofisticadas -que espera llegar a
dominar-de los valores laicos de que abomina, defipromover una ética vital dominada
por el sometimiento a la razén divina.

No costaria mucho prolongar la enumeracion; hgheasefialar, por ejemplo, que en 1976
es elegido presidente de Estados Unidos un baptistaonvencido, Jimmy Carter, que
esgrime sus convicciones morales y religiosas|psaea al Poder Ejecutivo
norteamericano del pecado de Watergate. En 1988raienputarse la eleccion de su
oponente Ronald Reagan al notorio apoyo de una teasiectores evangélicos o
fundamentalistas, seguidores de las consignagjdeigmos politico-religiosos como la
Mayoria moralcreado en 1979, que se propone hacer de un peisiendebilitado por

una inflacion de dos digitos y humillado por elsstro de su personal diplomatico en
Teheran, una nueva Jerusalén.

Por lo demas, los movimientos religiosos nortearaens de los afios setenta atraviesan
todas las capas de la sociedad y no se confirmnestados rurales y conservadores del Sur.
Presentes tanto entre las minorias negra e hispar@entre los "anglosajones protestantes
blancos'(White Anglo-Saxon Protestanligmados'wasps"),han desarrollado una
gigantesca red de prédica y financiamiento gracesconsumado dominio de la television y
de las mas modernas técnicas de comunicacién.i@aryLarter, pero sobre todo con
Ronald Reagan, algunos de ellos han tenido fao#saca la Casa Blanca y las
instituciones mas encumbradas; y lo han aprovegtedadar mayor impulso a su
concepcion de una sociedad basada en el respetOvalores cristianos”, tratese del rezo
escolar o de la prohibicion del aborto.

Diversos como son, estos movimientos empezarobraicnotoriedad a mediados de la
década de los setenta. La mayor parte habia naotde, pero hasta esa época ninguno
tenia resonancia significativa. No eran capacesalglizar demodo permanente a
las masas, y tanto sus ideas como sus consigeasgpaanticuadas o retrégradas en un
contexto de optimismo social generalizado. Dudanesguerra habian triunfado las
utopias terrenales: para el Viejo Continente -gal&lla pesadilla del conflicto y las
destrucciones, que habia descubierto el horragxdetminio de los judios- era la



hora de construir sociedades nuevas que disigaganorbidos fantasmas del pasado.
La edificacion del socialismo en el Este y el naaimo de la sociedad de consumo en el
Oeste apenas dejaban exiguo espacio a la expdesideologias que querian remitir
las l6gicas del orden social a lo divino. El alebrilvel de vida propiciado por las
considerables innovaciones de la técnica alimentéa&reencia inquebrantable en el
progreso, a tal punto que el "progresismo" se diden un valor de referencia. No
habia nada que pareciera fuera de alcance, neadail.una, sobre la cual, en el verano
de 1969, se posaban los astronautas norteamericanos

Es cierto que no en todas partes reinaba la misfoaee Pero la impugnacion de los
sistemas sociales por parte de los desposeidtéss dearginados del crecimiento,
encontraba, en el Oeste, una caja de resonankaia eretas del comunismo, mientras que
al otro lado del telén de acero el éxodo de cemebigsidentes se organizaba en direccion
a Occidente. La bipolaridad mundial sellada pauerra fria acrecentaba las seducciones
del antagonismo entre Moscu y Washington, porgsieds términos de la alternativa
constituian un dilema mas alla del cual no halhtagan posible. Se exhortaba a los
creyentes aomprometersea defender el mundo libre o el socialismo-, |d beraria,
lentamente, a subordinar la fe a la realizacion dedesles terrenales, del mas alla al
aqui y ahora.

El concilio ecumeénico Vaticano Il es el hijo diede esta época en la cual el mundo moderno es
juzgado con optimismo: se esfuerza por formularagisaje catélico en el idioma de una
sociedad secular con la cual comparte muchos sléaleisticia, el derecho al desarrollo,
etcétera-, en la preocupacion por devolver la ohactristiana a sus origenes. Puede que a
los contemporaneos les impresionara sobre tododammdad del vocabulario, lo que los
llevé a ver en el aggiornamento el Canossa dddsidgnoderna; pero, veinte afilos mas
tarde, es la raigambre cristiana de los princifdonulados entonces la que dara al
pontificado de Juan Pablo Il la base para ingieedonquista de espiritus y corazones.

En los paises independientes del Tercer Mund@]igidn se considera a menudo un
obstaculo para el "progreso”, visto éste como lalizarion del pueblo detras de sus nuevos
dirigentes. En otro momento, durante las luchasacelhpoder colonial, incluso los
progresistas exaltaron las convicciones religiogasjue les permitian soliviantar a
los "indigenas" contra los “colonos" y contribuddartificar una identidad nacional en
ocasiones muy borrosa. Pero una vez que el nigweerése instalo firmemente en el
mando, los clérigos fueron devueltos a sus esfydins movimientos politico-religiosos

gue acompanaron a los hijos del pais hacia laigifteeron perseguidos o aniquilados.

Ejemplo notable de este proceso es el Egipto rassdaro del progresismo arabe: Nasser,
aclamado desde que tom0 el poder (1952) por losdies Musulmanes de quienes habia
adquirido los rudnentos de su vision del mundo, no tuvo luego repEralestruir esa
poderosa asociacion politico-religiosa, ultimo atsio en el camino de la autocracia. Y en
1964 el régimen emprendié una reforma radical deilgersidad islamica de Al Azhar, a fin
de que los clérigos egresados de ella se transtomrea correas de transmision de la
ideologia nasseriana y exaltaran sus virtudesraimtss de ortodoxia musulmana. No se trataba
de erradicar la religion de la escena politicay pede convertirla en instrumento legitimador del
orden social, prohibiendo a la par toda expresidrontrolada por el poder.

Asi domesticado, el discurso religioso tiene eraitss sesenta estatus de auxiliar de las
logomaquias en boga: progresismo, antimperialisamalismo, neutralismo positivo,
etcétera. Se dirige mas que nada a capas ded&ipoljue no comprenden las categorias de
la retérica moderna, y la intelectualidad que adhélas causas del régimen y las
expresa suele mirarlo con cierto desdén. Estagituae prolongara hasta el trauma de la
derrota militar total frente a Israel, en juniol$867, la cual, como un catalizador,



precipitara la crisis conjunta de las sociedad#searindependientes y, trastocando las
reglas del juego ideoldgico, abrird el camino adaeliones islamistas.

Observar los movimientos religiosos que florecaarees un poco por todo el mundo,
equivale pues a preguntarse por las mutacionealgiotue sufren las sociedades
contemporaneas en este Ultimo cuarto de siglo;aouns de las cuales la opinidn acusa los
efectos sin dominar las causas. Observar estosmi@nos -por extrafos, aberrantes y
fanaticos que parezcan en ciertos casos- signifinar en serio sus discursos y las
formas de socializacién alternativa que intentarstrair, a la medida del desarrollo
inspirado por un universo en donde ya no encuesiipropias sefas.

Nuestra hipotesis de trabajo sera que tanto elrdiscomo la practica de estos movimientos
estan cargados de sentido; no son producto desardda de la razén o de la manipulacion de
fuerzas oscuras sino testimonio irreemplazablendesnfermedad social profunda que
nuestras tradicionales categorias de pensamientm germiten describir. Tomarlos en serio,
por tanto, no implica convertirse en defensoradalicircunstancial de ellos, no mas en todo
caso de lo que adherian al Partido Comunista agueljuienes sus panfletos abrian los ojos
sobre la condicion del proletariado.

El mundo actual ha dejado atras la era industaia entrar en una nueva época, en la cual
vinculos sociales y relaciones internacionaleswive transformacion que no sabemos
definir claramente: la emergencia de los movimigmédigiosos podria ayudarnos a
hacerlo. Ellos son los hijos de nuestro tiempcegoelencia: hijos no deseados, bastardos de
la informatica y el paro o de la explosion demadgeay la alfabetizacion, sus gritos y sus
guejas nos incitan a investigar su filiacion, dress en nuestro fin de siglo su inconfesada
genealogia.

Como el movimiento obrero de ayer, los movimierggiosos de hoy poseen una
capacidad singular para sefialar las anomaliassdeitad, que suelen nombrar a su
manera. Pero esta forma de nombrar constituye mrsgia un signo que es preciso
investigar: no hacerlo seria volcarse a un profietisuyo oraculo mas trivial sostiene que
el siglo XXI (o tercer milenio) sera religioso o serd, lo cual no compete a nuestra tarea.
Para interpretar el mensaje de estos movimienja®eeiso partir del contexto de su practica
social y explicar el uno por la otra en un vaivenstante. No puede resultar indiferente el
hecho de que, en ciertas sociedades, los movirsiggligiosos mas importantes despliegan
una estrategia de ruptura con el orden establgailpasa por la toma revolucionaria del
poder, mientras que en otras es la forma pieast@é domina; en estos casos la meta es
transformar el sistema sin violencia, bien royémdesde dentro, bien presionando a los
organos de decision.

Pasaremos revista a cuatro de estos contextosyamde en cada uno el desarrollo
interno de los movimientos religiosos: el Islam itecaneo, el catolicismo europeo, el
protestantismo norteamericano y el judaismo, tamterael como en la diaspora.



CAPITULO 1

La espada y el Coran

En los paises musulmanes de la cuenca meditegr&neaentornos, los movimientos de
reislamizacion toman cronoldgicamente el relevéoderupos marxistas en el
cuestionamiento de los valores fundamentales deh@ocial. Este fendmeno se desarrolla en
la década de los setenta, durante la cual estallantos conflictos entre los dos
movimientos por el control de los espacios estratds de rebelion: sobre todo los campus
universitarios y las periferias de las grandesatiad, donde se extienden las chabolas y todo
tipo de habitats precarios. Sobre el filo de Id&ota, los marxistas han sido derrotados
por doquier, y la década sera marco de una espoeagitacion islamista que conoce algunos
momentos dificiles; tales el asalto a la Gran Mizagie la Meca en 1979, el asesinato de
Sadat en octubre de 1981 o la resistencia afgariawasion soviética.

No obstante, la toma del poder -objetivo de lopaguwle activistas mas radicales- sélo se
ha materializado en Iran. La violencia de los afabenta, cristalizada por la guerra Iran-
Irak y la contienda civil libanesa, exacerbadagbderrorismo, no ha logrado conmover
decisivamente el orden social ni influir decisivaeeen las relaciones internacionales en el
sentido deseado por los militantes islamistasibaa se ha llevado a cabo una "rampante”
reislamizacion "de base" que afecta a los habitas formas de vida e impregna el tejido
social de los paises del mundo musulman. Los &saiances de este proceso pueden
conducir incluso, como en el caso de Argelia, estaucturacion de una inmensa red de
contrapoderes locales que, llegado el dia, pradipitel derrumbe de una dictadura con
veinticinco afos de antigtiedad.

De la rebeldia marxista a la "ruptura" islamista

Si se quiere comprender la tendencia de los montosale reislamizacion en el ocaso del
siglo XX hay que volver primero sobre la décadmsisesenta y el momento de la euforia
independentista.

En casi todas partes el dominio colonial ha cegligi@so a la creacion de Estados
independientes. Desde Turquia -de donde Ataturklsg&mace medio siglo a los ejércitos
extranjeros- hasta Argelia -abandonada por loxéses a comienzos de la década- son
hijos del pais quienes constituyen las elites ddepy administran soberanamente los
vinculos entre Estado y sociedad. Durante un tielagoiforia de la independencia concede a
los dirigentes un "estado de gracia" que permitalair o minimizar los conflictos sociales.
Portadores de la modernidad y el cambio, los eggjpbernantes se benefician de una
fuerte legitimidad, nacida de la participacion @&toriosos combates contra el poderio
colonial, y los nuevos regimenes establecen suodigia en torno a las grandes fechas y
los hechos magnos de la guerra liberadora y sugssayigurales.

Las primeras dificultades serias nacen de la gesticécconomias muy pobres en el marco de la
explosion demografica de los afios sesenta. Déllas del Nilo al Sahara, las
aclimataciones del modelo soviético de desarrotipipian el surgimiento de embrionarias
industrias pesadas que, no obstante, en brevesglaeeelaran incapaces de competir en el
mercado mundial y se transformaran en fiascosdirars. Su otra finalidad, ideologica



-fabricar una clase obrera en sociedades dondgistoae para ajustar la realidad al
esguema marxista-, no se cumplira con mucho miés éxi

En los paises musulmanes que reclaman paraesyéasdel mercado, éstas se ven limitadas por
la persistencia de mecanismos feudales y una camngpgran escala. Apenas si permiten
asegurar el empleo y la vivienda de un nimeroeeayor de jovenes que el éxodo rural
precipita en las periferias urbanas subintegréats.aspecto social del Tercer Mundo, que por
el grado de miseria que comporta no deja de praserttas semejanzas con la formacién
del proletariado europeo en el siglo XIX, exacdasacontradicciones entre las elites
dirigentes y la poblacion, y empieza a cuestiohewresenso politico de los dias posteriores a
la independencia.

Los primeros que intentan capitalizar el descamtentonces reinante son los grupos de
inspiracion marxista, aunque en casi ninguna dea@saarcas exista apenas, a fines de los
anos sesenta, un partido comunista estructuraderqeso e independiente del régimen,
capaz de encabezar un movimiento revoluciondfi&r los Estados que se proclaman
socialistas y estan vinculados a la Unién Soviétioano Siria, Egipto, Irak o Argelia-, se
integra a algunos comunistas a las coalicionesmaientales, pero esos mismos militantes
son encarcelados, conocen la tortura y la muetéden exiliarse no bien sus criticas
sobrepasan el umbral impuesto Narsser, los dirigentes del partido Baas o los del
Frente de Liberacién Nacional argelint.fn los Estados conservadores o
"burgueses”, donde sus militantes hunca partieipda gestion de los asuntos publicos,
los partidos y organizaciones comunistas de divégsalencias desarrollan su actividad ya
clandestinamente, como en Iran o Turquia, ya kegéidad, como en el Libano. Sea
por su exiguo numero de militantes reales o pageesion que les sale al paso,
ninguno de estos grupos tienen posibilidades dibaleel régimen en cuestion, pero su
vision del mundo alimenta confusamente las aspiraside quienes desean cambiar el
orden social en profundidad. No existe ningundiBourso contestatario tan elaborado
como el marxista, portador a la vez de una critidecal del orden existente y de la utopia
de una sociedad mejor.

En los paises socializantes, los marxistas dedaicipn atribuyen los males de la
sociedad a la traicion de los verdaderos ideatgalstas llevada a cabo por parte de
las oligarquias militares gobernantes, a cuyo avrgghan creado "burguesias de
Estado” explotadoras y cinicas. Tal el caso dgiteégiasseriano, calificado de "sociedad
militar" por Anhuar Abdel Malek y de terreno de vhecha de clases" por Mahmud

! Sobre la gestacién de movimientos comunistas en el mundo musulman, leer la
recopilacion de Maxime Rodinson, Marxisme et Monde musulméan, Ed. du Seuil, 1972, en
particular p. 297 y ss. Asimismo Hanna Batatu, The Oid Social Classes and the Revolutionary
Movements of Iraqg, Princeton University Press, 1978. Mas accesible, la biografia de Henri Curiel
escrita por Gilies Perrault, Un homme & pari, Barrault, 1984, reconstruye el clima reinante cuando
surgié el comunismo en Egipto.

2 El Partido Baas (o Ba'ath), que aboga por la "resurreccidn" arabe dentro de una
perspectiva tefiida de laicismo, ocupa oficialmente el poder en Siria e Irak. Su papel ideoldgico
efectivo es de hecho muy restringido, y sigue la evolucién de la Realpolitik de los presidentes
Assad y Sadam Hussein, respectivamente en el poder en Damasco y Bagdad. Acerca de este
partido, consultar especialmente llamar Rabinovitch, Syria under the Ba'ath, Israel Universities

Press, 1972, y Nikolaos Van Dam, The Struggle for Power in Syria, Londres, Croom Helm, 1979.



Hussein, ] dos autores representativos de una vision erstiasigente compartida por
la intelectualidad revolucionaria y el estudiantadasulman de la época.

También en los Estados conservadores el domiratdigieo de los campus pertenece a
asociaciones estudiantiles, legales o no, donaeilitantes marxistas desempefian un
papel preponderante. En Marruecos, Tunez, Turguibamo, a fines de la década de
los sesenta se asiste a un auge de grupos izgtasmlile elaboran una critica de la
sociedad y una vision del porvenir que deben gusr@ntos esenciales a la adaptacion
del corpus marxista-leninista.

En la Argelia recién descolonizada, que aun coasana gran proximidad cultural con
Francia, emerge a comienzos de los setenta uelidguno estudiantil masivo que, bajo
la égida del Partido de la Vanguardia Socialistaéddencia comunista), se compromete
en la promocion de la reforma agraria. En opin®esta "vanguardia”, que tanto dirige su
mirada a mayo del 68 como a La Habana o a Pekigitéerion en favor de la reforma
debe llevar la revolucion al campo y permitir queégimen militar "progresista” del
coronel Huari Bumedién evolucione hacia el sonomiEstos jovenes argelinos piensan
y se expresan en frances, el idioma en que estadasdos textos marxistas que les
sirven de referencia. El arabe escrito les resutgran medida extrafio. Preocupado
por estos excesos, desde mediados de la décantdeelgs opone la presencia de
estudiantes arabizantes que vuelven de Cercamiae)dende han tomado contacto con
los Hermanos Musulmanes. Una politica que, proldagar la arabizacion
sistematica de Argelia, contribuira a debilitardagpos contestatarios declaradamente
marxistas y a dar impulso a los movimientos iskasif]

En el Cercano Oriente, durante los afios que selga@uerras arabe-israelies de 1967
y 1973, la oposicion marxista cree que ha llegadwsa: el derrumbe de los ejércitos
arabes -tanto los progresistas como los consergaden junio de 1967 abre para las
elites gobernantes una profunda crisis de legitwhiga fragiles de por si respecto a la
cuestion social. Mientras el carisma nasseriandezap eclipsarse con la derrota del
ejército egipcio ante el Estado israeli, una ngausa suprema moviliza al mundo
musulman: Palestina, que se convierte en simbdérdsistencia contra Israel y el
imperialismo occidental. Ya no son los lidereslgroder quienes sirven de referencia sino
una organizacion combatiente, que recuerda a legnientos de liberacién nacional de la
década precedente y permite revivir su epopeyaguwentud que no la conocio.

Los marxistas no vacilan en hacerse heraldosansitientes defensores de la resistencia
palestina contra la "traicion” de los dirigentebés. Por esta via extienden
considerablemente su influencia, en especial ddati®juventud universitaria. Mas que
nunca parece ahora que para el Cercano Orienlieesed®s perspectivas revolucionarias:
pero la gran revolucion de los afios setenta rexkemara heredera de Marx o de Lenin; ser4
el nacimiento de la Republica Islamica de Irang @ge nadie habia previsto.

Un ardid histérico marca esta década, sustituyendaevolucion por otra: alli donde las
cancillerias occidentales esperaban ver surgirizquierdista en keffih, es un mulah con

3 Anhuar Abdel Malek, Egypte, société militaire, Ed. du Seuil, 1962; Mahmud
Hussein, L'Egypte, lutte de classes et libération nationale (2 vol.), Maspero, 1975.
Posteriormente Mahmud Hussein ha pasado a apoyar la democracia y la "emergencia del
individuo en el Tercer Mundo" en Versant Sud de la liberté, La Découverte, 1989.

4 Cfr. Ahmed Rouadjia, Les Freres et la Mosquee. Enquete sur le mouvement islamiste
en Algérie, Karthala, 1990, p. 111 y ss. Sobre la arabizacién, Gilbert Grandguillaume,

Arabisation et Politique linguistique au Maghreb, Maisonneuve et Larose, 1983.



turbante quien blande su kalachnikov. Pero, maslalichoque de simbolos y los faciles
contrastes, la conquista del campo contestataripgrte de los movimientos islamistas, que
expulsan definitivamente a los marxistas, susoigumtas fundamentales que no sélo
conciernen al mundo musulman.

La aspiracién a un mundo mejor cambia de regsrtsaslada del dominio secular al religioso.
Si en la superficie este cambio se antoja suliitesperado, en el fondo es la conclusion de
un trayecto subterraneo cuya exploracion y rastrgede intentar.

Por entonces prevalece la idea -falaz- de quecldagzacion es un proceso lineal,
ineluctable, tanto en el mundo musulman como eo églaneta. Se tiene al Islam por
una doctrina obsoleta que soélo concierne a losaansidel campo o a los reaccionarios
caducos. Sin duda esta impresion se basa en ntaoiees concretas, pero también en el
hecho de que los intelectuales, laicizados ellsgwws, ejercian practicamente un monopolio
sobre la informacién y proyectaban en el conjutdadsociedad las transformaciones
que ellos habian sufrido. A consecuencia de estarieno queda disimulada la
persistencia de corrientes de pensamiento quengxaga el orden social un fundamento
religioso. Lejos de haber desaparecido de un déaqieo, estas corrientes habian
perdido temporalmente la partida y se habian pwestfiexionar sobre las causas de su
derrota.

Los movimientos nacionalistas, en efecto, habiarigo un fuerte componente religioso cuya
entrada en liza fue decisiva para arrastrar loymahd de cada pais a la insurreccion
anticolonial y los combates de todo género quegablan la independencia. Tras los pasos de
su maestro Abdelhamid Ben Badi|d Asociacion de Ulemas Argelinos contribuyé a
mantener viva la referencia al Islam dentro denetas del FLN; tarea tanto més facil
cuanto que la fe religiosa servia para diferereiadicalmente de los pieds-noirs, a
menudo argelinos también desde hacia tres germegagciode los judios locales, argelinos
desde la noche de los tiempos.

El méas conocido de los movimientos que abogabala pwtauracion de un Estado
islamico después de la independencia nacid encEgipsde su creacion en 1928, la
asociacion de los Hermanos Musulmariebkdbia extendido una red de simpatizantes
gue sumaban un millén cuando Nasser y sus camalagl@¥iciales Libres, tomaron el
poder en 1952. Se contaron entre los mas ferviaategtos al nuevo régimen, algunos de
cuyos principales dirigentes los conocian muy pigngue con ellos se habian formado
politicamente. Tanto el propio Nasser como, salol@ su sucesor Sadat -surgidos de
ambientes modestos y no occidentalizados- estayaregnados de una vision del mundo
gue expresaba el deseo de cambio social en caggoranicas.

Sin embargo, una vez que Nasser se sinti6 sufesiesite seguro de la perennidad de su
poder (hacia fines de 1954), procedi6 a liquidsseaaliado que era su Unico competidor
politico. La represion fue de una brutalidad iny@iun comparada con las atrocidades
cometidas por los ejércitos invasores en tiempés c@onizacion. Hasta mediados de la
década de los sesenta no se supo mas de los HermMasaimanes, aquellos de sus
dirigentes que no habian sido ahorcados o encdosete habian refugiado en las
monarquias petroleras de la Peninsula Arabiga.

Hubo que esperar hasta 1965 para que el raispmadsipor un camulo de dificultades,
devolviese a los Hermanos a la escena publica demao un complot que habrian urdido

> Cfr. Ali Merad, Le Réformisme musulman en Algérie, Paris-La Haya, Mouton, 1963.

6 Leer Richard P. Mitchell, The Society of the Muslim Brothers, Oxford University
Press, 1969, y Olivier Garre y Gérard Michaud, Les Freres musulmans (1928-1982),
Gallimard/Julliard, 1983.



en contra de él. Era, en realidad, un pretextodesatar una nueva campafa represiva que
culmind con la ejecucién del principal idedlogo mheivimiento, Sayid Qutb, autor de una
critica radical del régimen nasseriano redactadantdusu confinamiento en un campo de
concentracion. La corriente islamica politico-rielsg existia pues desde tiempo atras, al
punto de motivar la represion de 1965, pero nuab&hvuelto a conquistar una audiencia
comparable a la de los afios cuarenta. La causagadil caracter totalitario del régimen,
pero también la dificultad de "infiltrar", en eirola progresista de los sesenta, un mensaje
exclusivamente basado en la interpretacion inggang de los textos sagrados y su proyeccion
en una sociedad ideal. Con una finalidad de ordeyarecido, el marxismo y sus
sucedaneos saturaban por entonces el campo dpita ut

Los temas elaborados por Sayid Qutb a principidesleesenta no encontrarian un
namero significativo de lectores, y no formarianegaciones enteras de militantes sino a
partir de diez afios después, cuando el radicahjssd de su diagndstico del Egipto
independiente se cruzara con el grado de desateokis afios setenta, tanto en Egipto
como en el resto del mundo musulman. Con la misteasidad con que para los
"progresistas” habia sido el faro del arabismiggito nasseriano se convertira entonces,
retrospectivamente, en ejemplo del despotismacgieupcion, en el simbolo de lo
repulsivo.

Islam contra jahiliya

Las tesis que le valieron a Sayid Qutb una refutacmensa en el mundo musulman de hoy
figuran principalmente en dos obras redactadasidus Ultimos afios de su vida: Bajo la
égida del Coran, un voluminoso comentario del largrado del Islam, y Siguiendo los
rastros, un manifiesto que fue calificado comg Elté hacer? del movimiento islamistg'Lk
originalidad de Qutb consiste en establecer dadantina disociacion radical entre el Islam y
el conjunto de otras sociedades de su tiemposimequellas que se reclaman de esa
religiéon. Segun Qutb ya no existe ninguna sociedagulmana: seria vano buscar los
rastros del Islam en un mundo que lo ha expuldadmiverso sélo es yahiliya: este
término, que en el vocabulario islamico desigmeedbdo de "ignorancia” y "barbarie”
anterior a la predicacion de Mahoma en Arabiangsleado para caracterizar a las
sociedades del siglo XX, que segun Qutb son c@#rata esencia del Islam.

El verdadero musulman debe romper con la yahilaya jpuchar por su destrucciéon y
elaborar el Estado islamico sobre sus ruinas.ditafaa de inspirarse en el ejemplo del profeta
Mahoma y sus comparieros, que en el afio 622 ddCl @#ila era hegiriana) abandonaron La
Meca -donde reinaba la yahiliya- rumbo a Medinalaiele ocho afios después regresarian,
vencedores, para derribar los idolos y proclamisiagh.

La voluntad de romper con el mundo formulada pdb®s singular. Se opone a la actitud
mayoritaria entre los musulmanes durante los asata -y aun entre buena parte de los
Hermanos-, segun la cual no puede romperse cosaaiedad que es musulmana (pese a
sus imperfecciones) y es preciso luchar en suEamaogue el Islam se realice. Para Quitb, al
contrario, la "barbarie" nasseriana ha alcanzangmuto del cual no hay retorno, y no sabria
prestarse a compromiso alguno. El empleo de ldnpajahiliya, que remite el Islam a sus
origenes y congela en un paréntesis quince siglbsstbria, tiene una violenta carga
simbdlica: lo que en la acgpn de Qutb y sus discipulos caracteriza a ldygbs la idolatria.

7 Véase Olivier Garre, Mystique et Politique. Lecture révolutionnaire du Coran par Sayyid
Qutb, Frére musulman radical, Presses de la FNSP/Ed. du Cerf, 1984; Gilies Kepel, Le Prophéte
et Pharaon, La Découverte, 1984. (Hay edicion espafiola: Faradn y el profeta, Muchnik
Editores, 1989.)



Los hombres ya no adoran al Dios Unico (Ald) simosemejante de ellos que ha usurpado la
soberania divina, garante de la justicia sobiieteat el déspota, el "Faraén". Este
gobierna siguiendo sus caprichos, ignorando lodanaiantos del Libro revelado, y
encarna la injusticia. El principe musulman, atregin, hace reinar la justicia porque
aplica exclusivamente la Ley de Dios, la sharia.ifisal Gnicamente puede realizarse si
una elite de creyentes emprende la reconquista stieiedad después de haber roto con
ella.

Quitb fue ejecutado antes de que pudiera preciéargendia por "ruptura’: ¢ habia acaso
gue abstraerse fisicamente del mundo y constitudd desierto una contra-sociedad
gue tomara la yahiliya por asalto, o simplememt&talistancia intelectual, conservar una
interioridad islamica? Estas cuestiones produggegarramientos entre sus sucesores de los
afos setenta, pero lo decisivo es que la nociuptiea esta en la raiz de los movimientos
contemporaneos de reislamizacion. Desde la perspgae impone, todo medio
social es una yahiliya, equivalente de impiedfuitioia y despotismo.

Ejecutado en 1966, Qutb no llegd a ver como gelbraimaus semillas. Por entonces Nasser
no soélo contaba con un eficaz aparato represw@simun carisma y un prestigio todavia
importantes; su legitimidad empezaria a ponerselade juicio tras la catastréfica derrota
arabe ante Israel, en junio 1867.

El sentido simbdlico que este acontecimiento cebral mundo musulman es
considerable: abre la puerta al cuestionamienicafait los regimenasirgidos de la
independencia, cuya derrota militar vale por ua detfracaso general; y provoca que la
identificacion se transfiera de los jefes de Estaldaesistencia palestina, es decir, a las
organizaciones revolucionarias combatientes.

Como consecuencia, una linea de ruptura -sobrs baselares en una primera etapa-
atraviesa las diferentes sociedades implicadas mo@eso, liquidando un consenso
politico que, desde las independencias, nunca satido tal deterioro. Pues, mas alla de la
lucha armada contra Israel -que por el momentaesi@{a magros resultados-, la resistencia
palestina encarna la alternativa revolucionart@adbatir a los estados arabes en cuyos
territorios se ha establecido. Los efectos sohlgsen Jordania, donde el enfrentamiento con
el rey Hussein, en septiembre de 1970, pone emgkimonarquia antes de culminar en un
bafio de sangre para la OLP, que hara de este ssicéseptiembre negro?][En

Libano, el apoyo de los palestinos al campo “islprogresista” permite a este Gltimo desafiar
la autoridad del Estado y agudizar los antagonigmesn 1975 conduciran a la guerra
civil. En Egipto, el ejemplo palestino galvaniza toovimientos estudiantiles y obreros que
cuestionan el poder de Sadat y lo empujan a lanzansra Israel’] Bajo diversas formas, la
rebeldia afecta a la mayoria de los paises dgiarre

La islamizacion y la rebeldia

Hasta el estallido de la guerra arabe-israeli tidbboe de 1973, los portavoces privilegiados
de esta linea de ruptura sociopolitica son losogrdg inspiracion marxista. Pero no se trata
aun de la "ruptura islamica" teorizada por SayidbQNo sera sino después de ese
conflicto cuando los movimientos de reafirmacioteddentidad islamica, cuyas bases €l habia
sentado, comenzaran a invadir gradualmente el cdmfzorevuelta en detrimento de la
izquierda marxistizante.

8 Véase Olivier Carré, Septembre noir: refus &rabe de la résistance palestinienne,
Bruselas, Ed. Complexe. 1980.

° Véase Ahmed Abdallah, The Student Movement and National Politics in Egypt,
Londres, Al Saqgi Books, 1985.



Las consecuencias de la guerra de 1973 difierehomieclas de 1967. Por mas que Israel
haya vencido militarmente -al rechazar las ofeissilealos ejércitos arabes y penetrar
profundamente en territorios del enemigo- ha safuda primera derrota politica con la
caida del mito de su invencibilidad. Ademas, elleael arma del petréleo por parte de los
paises arabes productores se revela como un iablalanedio de presion sobre los aliados
occidentales del Estado hebreo y, de rebote, éstarenismo.

La guerra, asimismo, influye directamente en ehde#io de los movimientos religiosos
de los setenta, tanto en el Islam como fuera d¢ &mprometer el equilibrio de la
economia internacional desata las espirales déldaion y el desempleo, que
desestabilizan los sistemas sociopoliticos, sodeedn Occidente, y fomentan el
desmembramiento, el deterioro de los vinculos litasdad y de proteccion social. Todo esto
proporciona, a escala mundial, un 6ptimo terrenotde/encion y un tema de prédica
privilegiado a los movimientos religiosos "comuristas” de todas las confesionéy. Por

otra parte, gracias a su fabuloso enriquecimidosoizstados de la Peninsula Arabiga
mejor provistos de petréleo -Arabia Saudi en prilngar- pasan a desempefiar un papel
protagonice. Uno de los objetivos prioritarios $esiés difundir en todo el mundo su particular
version del Islam.

En apariencia el petro-islam, verdadero vencedda deerra de 1973, no se inclina
en absoluto a poner en entredicho el orden sporatucho que sea en nombre de los
principios coranicos. Sus portavoces suelen estaados en el campo “conservador”. No
obstante, sin medir las consecuencias, alentiyamevimientos islamistas revolucionarios
inspirados por Sayid Qutb y favoreceran su craaimie

Semejante paradoja, que se anuda con la entleganttarcha revolucionaria de los marxistas a
los islamistas, es una de las claves que pernatesr pn perspectiva los movimientos de
reislamizacién entre mediados de los afios setaramienzos de los ochenta. Después de
una década "revolucionaria”, que culmina con faasade rehenes y el terrorismo "islamico”
(1985-1988), se perfila una nueva secuencia luatén la cual la reislamizacion se
lleva a cabo sobre todo "desde abajo"”, con la gnpadn de la sociedad civil por la red
de mezquitas y de asociaciones pietistas.

La década islamista revolucionaria

Desde mediados de los afios setenta hasta mediidssodhenta, la tendencia dominante en
los movimientos de reislamizacion consiste en aqaerla toma del poder esta al orden del
dia. Esta interpretacion revolucionaria del esquden8ayid Qutb puede cobrar mdltiples
formas, que van de la accion violenta a la pagagn tactica en el juego politico, pero que
siempre se inscriben en una estrategia de "rexdmmdin desde arriba”. Lo que permite
concebir concretamente tal utopia es, en prin@pjmpder simbdlico de los éxitos obtenidos
por Arabia Saudi y sus aliados en la guerra dedlpet éxitos que en el mundo musulman
suelen tomarse como una sefal divina, anunciadbiiancinente triunfo del Islam en toda la
Tierra.

De modo que se ha transformado la representac#togypropios musulmanes se hacen del
Islam. Hace diez afios, Arabia Saudi aparecia carpais atrasado y dependiente de
Occidente, mientras que el verbo nasseriano ehealmeesistencia al imperialismb][Esa
retorica empezo6 a desinflarse tras la derrota &ald®67; y después de la victoria del

10 para el desarrollo del Islam en Francia, cfr. Gilies Kepel, Les Banlieues de l'islam,
Ed. du Seuil, 1987.

11 ) dase Malcolm Kerr, The Arab Cold War. Gomal' Abd al-Nasir and His Rivals, 1958-
1970, Oxford University Press, 1971.



petr6leo en octubre de 1973 cayd definitivamentd#esnso, al tiempo que la expresion del
enfrentamiento victorioso de Israel, Estados Unydass aliados quedaba a cargo de un Islam
cuyos defensores eran los saudies.

Los signos se invierten. Pero el petroleo no eslainomadrona de este Islam renaciente, el
nervio de la yihad que los grupos islamistas la@mzeontra la yahiliya. Si los cheques se
envian a Riad, desde mediados de los afios ochemiagjlos cobran tienen los ojos puestos
en Teheran.

De las chabolas a la universidad

El alza vertiginosa de los precios del crudo no sé@hsforma a los paises productores en
edenes terrestres climatizados y banqueros dislEmezacion. También tiene efectos de largo
alcance en la desarticulacion de las sociedadgsagtigipan, mucho o poco, de la "zona del
petroddlar”. La afluencia de divisas acentla lograstes entre el mundo rural y los centros
urbanos, donde se concentra la riqueza provenientas royalties, en un contexto de
inflacibn monetaria. El éxodo rural cobra dimens®nunca vistas, y las megal6polis
de Cercano Oriente se saturan de "campesinos dessarados"f] que se instalan en
las chabolas de los cinturones o en viviendas pescedificadas sin respetar las
normas edilicias. Las administraciones estatalesrampaces de canalizar este flujo
humano, cuya existencia se organiza mediante derlsslidaridad paralelas: étnicas,
provinciales, pero sobre todo religiosas. Much@sugue ayuntamientos o comisarias,
en estos barrios se implantan mezquitas, grangeguefias, flanqueadas de
asociaciones caritativas y educativas, que encdazada comunitaria en ausencia de
un Estado cuyas infraestructuras estallan bajodsign del crecimiento demogréfico y
el reparto territorial de la poblacién. De Tehegin-a los gecekondd’[ de Estambul,

de la Ciudad de los Muertos del Cairo a las chabidaArgel, las redes islamicas de
ayuda mutua empiezan a tener un papel fundamentalgmcuadrar a esas capas de la
poblacién que, deseosas de saborear los frut@smdedernidad y el bienestar,
permanecen excluidas

Existe otro terreno igualmente sensible a lasadtenes que sufre el contorno
mediterraneo durante los setenta: la universidadeBsos de impulsar una politica
educativa de masas, que consideran condicién nmecdshdespegue econémico, los
Estados de la region han facilitado el acceso arlagrsidades a una juventud que es
producto de la explosion demografica, y a buenteph la cual el éxodo rural ha
lanzado a las precarias viviendas periféricas.

En la mayoria de estos paises, las infraestruotghasativas son insuficientes: un
cuerpo docente mal remunerado y exiguo (pues lfegmres se expatrian en busca de
mejores salarios) se enfrenta a aulas abarrotBdasstas condiciones, el ensefiante
organiza sesiones privadas de "revision”, a preaios, durante las cuales repasa los
temas de examen, vende fotocopias de sus claséterat

12 |a expresién es de Farhad Josrojavar, "Hassan K., campesino descampesinado,
habla de la revolucién irani"', Peuples méditerranéens, No. 11, 1980, pp. 3-30.

13 Literalmente, "construido durante la noche". El término designa los edificios
construidos sin permiso, entre el anochecer y el alba, de modo que la policia no pueda
oponerse. La practica es habitual en todo el mundo musulman.

14 yéase CERMOC (Centre d'études et de recherches sur le Moyen-Orient
contemporain), Mouvements communautaires et Espaces urbains au Machreq, Beirut, 1985;

Ahmed Rouadjia, op. cit; Gilies Kepel, Faradn y el profeta, op. cit.



La situacién de la universidad es un sintoma delde de las utopias de bienestar
generadas por los Estados independientes: comigieggkatuito, no puede responder
igualitariamente a una demanda gigantesca, y adortupcion restablece el equilibrio
con una oferta de educacion selectiva.

Es en este ambito donde los movimientos islamigteéan a cabo su insercidn social
mas significativa, organizando en las mezquitaseslae revision y cursos
recuperatorios gratuitos, vendiendo ademas fotasdparatas. Protegen a los
estudiantes de una promiscuidad muchas veces ddsbtg utilizando autocares
especiales o haciendo respetar la distancia ergtreohcurrentes. De este modo
multiplican los "servicios" al estudiantado. Empeda por paliar las insuficiencias mas
flagrantes, poco a poco introducen los elementasideactitud de "ruptura islamica”
con el medio ambiente. Y gozan del favor tantcagdepketro-monarquias, que -hasta que
sobrevenga la revolucion irani- financiaran indistmente cuanta iniciativa se
proclame islamica, como de los distintos Estados.

En Egipto y el Magreb, los gobernantes apoyan grnggsos islamistas para "quebrar a
los izquierdistas",'f] que realizan en los campus una agitacién seneejalas de las
universidades europeas. A mediados de los setantasion se ha cumplido en todas
partes, y las fotos de Lenin han sido definitivateeaemplazadas por la consigna "Ala
Akbar" (Dios es el mas grande).

Los militantes islamistas universitarios han ligédbilmente la dimension caritativa y
social de su accion al proyecto politico-religiogor ejemplo, ofrecen a los estudiantes
todo un guardarropa por un precio irrisorio. Statrabviamente, de un "traje islamico™:
velo, chilaba, guantes y demas. Como se les pepratentarse a las elecciones
universitarias, desde mediados de los setentaae ebn la mayor parte o la totalidad
de los puestos de representacion estudiantil. Rer@psus adversarios de las listas
oficiales y a los marxistas opositores, inclusonciazg al revelarse insuficiente la
propaganda electoral clasica, se usa contra @llmgiinidacion. Igual que los militantes
de extrema izquierda -que seleccionaban a losdsitactores de la revolucion proletaria
en el seno de las "organizaciones de masas"sllmistas recluian a los combatientes
de la revolucion divina entre los "desheredadog"&jlos mismos cobijan.

Los primeros enfrentamientos significativos entigpgs islamistas y gobierno tienen
lugar en Egipto, donde en 1974 se pone en marchkaraplot. No obstante, es en 1977
cuando el régimen de Sadat se opone espectacutarenana secta que ha llevado al
extremo el esquema de "ruptura islamica" elabopami@Gayid Qutb. Dirigida por un
joven agrénomo que habia conocido las carcelegenasas, esta secta ponia en
practica la division entre "creyentes verdaderostigiedad impia o yahiliya, reuniendo
a sus adeptos en cerradas comunidades establenidastas grutas del Egipto central
y, sobre todo, en viviendas de la periferia cajretamedio de los barrios mas precarios.
Una vez abandonados la familia, los estudios aigacbus conyuges -pues los vinculos
contraidos bajo el imperio de la yahiliya caredarvalor-, los adeptos llevaban una
vida "islamica", rigiendo su existencia cotidiarma pl modelo del Profeta, tal como lo
interpretaba su dirigente, Chukri Mustafa. Los nbews rehusaban cualquier empleo
en la administracion, para no servir al Estado ampivivian del comercio ambulante o
del dinero remitido por aquellos iniciados que Ghbkbia enviado a trabajar en los
paises petroleros de la Peninsula Arabiga. Lasa®da socializacion de la secta
seguian la ideologia de Qutb; las conductas serdabyan en relacion con la
supervivencia de los pobres en los superpobladesgpemusulmanes de la época.

15 para el Magreb, véase especialmente, ademds de Ahmed Rouadjia (op. cit.),

Francois Burgat, L'Islamisme au Maghreb. La voix du Sud, Karthala, 1988.



La emigracion -hacia el Golfo Pérsico o hacia Earapa, en efecto, la principal
alternativa para ganarse la vida en un mercadadbbaturado. Islamizandola, Chukri
cambié el sentido de esta necesidad. El términmedyae significa "emigracion”, hijrat,
designa asimismo la Hégira, la huida del Profetaahsledina. Para Chukri y sus
discipulos, las comunidades establecidas en labalgs o las grutas eran la
reactualizacion de aquella ciudad. Se proponiahjemhubiesen reunido la fuerza
suficiente, marchar sobre El Cairo para restaurstan segun su interpretacion, a
imagen del triunfal regreso del Profeta a La Meca.

El proceso no se desarrollé exactamente como drdrel&n 1977 el régimen egipcio
detuvo a varios adeptos. Chukri, en represaliajestd a un dignatario religioso que
fue asesinado. A consecuencia de este hecho tafsealesmantelada y se ejecut6 a
sus principales dirigentes. Fue la primera demletéa estrategia islamista para tomar el
poder. Pero Chukri y sus discipulos no habian zaxdi bien la situacion politica, y su
aplicacion literal de la doctrina de Qutb los catiaeen facil blanco de la represion.
En 1979 se concretan todas las esperanzas de \asieatos de reislamizacion "desde
arriba”. La irrupcién, sin embargo, no se produtelemundo arabe sunita ni entre los
herederos de Qutb sino en el Iran shii: alli, &nei®, la revolucion islamica triunfa con
el regreso a Teheran del ayatola Jomeini. Periziaria de Jomeini se fundamenta en
una doble serie de causas que no es posible eacentel mundo sunita, y es esta
disimilitud la que hace imposible su difusion.

La singularidad de la revolucidn irani

La situacién politico-econdémica del Iran del shespntaba, en primer lugar,
caracteristicas unicas y paradgjicas. La fabuliogeeza acumulada gracias al petroleo
habia permitido dotar a un pais muy poblado daé@structuras de todo orden con un
amplio apoyo financiero. Al contrario que las depgimo Siria, las universidades
iranies de antes de 1979 no eran aparcamientgemaspara los desempleados del
mafana. Los docentes, decorosamente remuneradasii@loan con expatriarse para
mejorar su nivel de vida, a consecuencia de lo pudieron formarse elites capacitadas.
Los estudiantes prometedores hacian sus doctoeados Estados Unidos, becados
con fondos estatales. Dicho sea de paso, los ntakles dirigentes y tecndcratas de la
Republica islamica se reclutaron entre egasluatesde las universidades
norteamericanas, que nunca dejaron de alentargpégitos.

Obstaculos estructurales, no obstante, impidieresaa elites bien formadas
desempenfar el papel que habria correspondido@pasidades y aspiraciones. La
pesada losa de la dictadura, acompafada de umsig@psalvaje, prohibia toda libertad
de expresion, y el monopolio de la renta petrojesas beneficios por parte de los
negociantes de la corte imperial frustraba conalilemente a los jovenes diplomados
mantenidos al margen. Por lo demas, atraidas pmueza, ingentes masas rurales
habian recalado en las periferias urbanas, sitna@sta comparable a la del mundo
arabe sunita.

La originalidad de la situacion irani estriba también en otro
hecho: los particulares vinculos entre los religiosos y el poder. En el
Islam shii existe una casi clerecia jerarquizada, dirigida por cierto
nimero de doctores de la Ley aptos para interpretar los textos
sagrados a su guisa. Este clero gozaba de una independencia enorme
respecto al régimen. En el plano financiero habia conservado la
explotacién de inmensas propiedades, haciendas sobre todo, pese a



gue el sha hubiese intentado arrebatarselas tras la "Revolucion
Blanca" de 1963. En términos ideoldgicos, la doctrina shii considera
gue quien ejerza el poder carecera de legitimidad hasta el
advenimiento del Iman oculto, el Mahdi, cuya llegada auguran los
doctores de la Ley y a quien los shiies deben obediencia aunque, por
razones de comodidad, puedan hacer al gobernante de turno
concesiones pasajeras y formales que el- clero, si lo desea, se

abstendra de denunciar.

La ilegitimidad fundamental del detentador del pgqateporcioné a Jomeini una
invalorable base doctrinaria para llamar a la lumbrara el régimen del sha. El
detonante de la revolucién irani fue la alianzaecuha parte del clero influida por
Jomeini y las elites islamistas frustradas en sare social y formadas en un sistema
educativo de excelente nivel. Esta alianza se pua@abeza de un movimiento cuya
tropa serian los "desheredados” de las abarropeléisrias, galvanizados por unos
mulahs que dieron su aval a la revoluciéfj. [

Aunque los iranies estaban seguros de que su @eampropagaria por todo el mundo
musulman, sélo encontraron un nimero importan&nudos entre la poblacion shii del
sur del Libano, donde los militantes jomeinistdsHizbola fueron dirigidos por
voluntarios llegados de Teheran.

La derrota de los islamistas revolucionarios sunitas

En el mundo sunita, los movimientos de reislamiaciesde arriba salieron vencidos
de todas sus confrontaciones violentas con el Bstadnoviembre de 1979, amanecer
del siglo XV de la Hégira, un grupo islamista topo¥ asalto la Gran Mezquita de La
Meca, lugar santo del Islam por excelencia. Eltolje la espectacular accion era
protestar contra la corrupcion de los dirigenteRidel, acusados de idolatrar el rial (la
moneda saudi) y de ser tibios en la defensa dehldDespués de mortiferos combates,
los asaltantes, que se habian atrincherado enzquite, fueron sometidos y
ejecutados.

En octubre de 1981, militantes del grupo islamidtaihad (la guerra santa) asesinaron
en El Cairo a Anuar el Sadat, mientras en Assiugl®tro extremo de Egipto, sus
complices se apoderaban de edificios oficiales anrasdo a humerosos policias.

Al contrario que el agronomo Chukri Mustafa, eldbgo de la yihad, un ingeniero
eléctrico llamado Faraj, estimaba ilusorio constimia contra-sociedad que recreara la
Medina del Profeta en los margenes de la megakpaiiota. Semejante actividad era
para él un mero blanco de la represion del Estagdo. Segun Faraj bastaria asesinar al
déspota para que el pueblo musulman egipcio sevarl en masa y los propios
soldados volvieran sus armas contra la yahiliyaj&hplo del ejército del sha
negandose a disparar a la multitud, pensaba, ppticarse a Egipto sin gran dificultad.

16 Sobre la revolucion irani, véase sobre todo Yann Richard, "Clercs et intellectuels
dans la République islamique d'Iran", en Y. Richard y Gilies Kepel (bajo la direccion de),
Intellectuels et militants..., op. cit.; B. Hourcade e Y. Richard (bajo la direccion de), Teheran,
au-dessous du volcan, Autrement, No. 27, noviembre de 1987; Shaul Bakhash, The Reign of
the Ayatollahs, Nueva York, Basic Books, 1986 (2a. ed.); Chahpour Haghighat, 1979, Iran, la

Révolution islamique, Bruselas, Ed. Complexe, 1985.



No obstante, los asesinos de Sadat fueron deteimich@sliatamente, y luego
condenados y ejecutados, lo mismo que los priresdéaderes de la insurreccion de
Assiut. Los militantes islamistas revolucionariashabian llegado a vincularse con la
masa de "desheredados”, por mucho que en los Esat®El Cairo existieran tantas
razones para una revuelta social como en la periflerTeheran. Otro tanto ocurrié en
los otros paises sunitas donde surgieron movinsaskamistas insurreccionales. En
Siria, la ciudad de Hama, que en febrero de 198 Hkrmanos Musulmanes instigaron
a sublevarse, fue recuperada por las fuerzas ganemntales, cuya aviacion llegé a
bombardear los barrios donde se habia concentadsurreccion.'f] Ni siquiera la
resistencia afgana a la invasion soviética, qugatmdbla esperanza de derrocar un
régimen comunista impuesto desde el extranjergg lietomar el poder central por mas
que controlara el campd?[ Y las diversas conspiraciones y revueltas espcagd
ocurridas desde entonces en otros paises musula@tesuenca mediterranea
tampoco han logrado imponerse.

En primer lugar, estas derrotas pueden imputalsestructura del campo religioso en
el mundo sunita contemporaneo. En efecto, al cootgaie sus colegas shiies, los
doctores de la Ley -0 ulemas- del sunismo no I@mgarconservar una autonomia real
respecto de los poderes establecidos tras la indepeia. Tradicionalmente ocupaban
en la sociedad una "doble posicién polat’} por una parte, morigeraban al Principe
exhortandolo, en nombre de Dios, a ser mas justdacomma -la comunidad
musulmana- que tenia a su cargo, y sobre todoosomiembros mas desposeidos. Por
otra parte predicaban a la umma el respeto al adeial. Tenian a su disposicion un
arma poderosa, el takfir (equivalente mas o medagacomunion), que podian
emplear contra el Principe en caso de que éstsupmynducta o su forma de gobernar,
pusiera en peligro la perennidad del Islam. Erdoa @ quienes correspondia calibrar
ese peligro, una de cuyas diversas formas podia deruna opresion intolerable. Poner
al Principe bajo la condena de la umma era conratasontra €l y su soldadesca una
yihad en la cual se invitaba a participar a loyenées.

Los grandes ulemas del Islam medieval cuyos nombtese la historia -como Ibn
Taimiya (1263-1328),%f] referencia mayor de la tradicion islamista surs&hicieron
célebres por su intransigencia con los gobernaBtggoblema sobre la legitimidad del
Principe se planteé muy temprano en el Islam sugnitda medida en que la mayoria de
los dirigentes, en lugar de ser elegidos por sabdades, a imagen del Profeta, se
hacian con el poder merced a golpes de fuerzaocgelian unos a otros siguiendo un
principio dinastico no mencionado en los textosaad-rente a tal situacion, los
ulemas consideraron juicioso no ocuparse del origépoder sino de la forma de
ejercerlo: si el Principe defendia el Islam, noggartuno proclamar contra él una yihad

17 Cfr. Michel Seurat, L'Etatde barbarie, Ed. du Seuil, 1989.

18 Cfr. Michel Seurat, L'Etatde barbarie, Ed. du Seuil, 1989.

19 La expresién es de Fierre Bourdieu, "Genése et structure du champ religieux", Revue
francaise de sociologie, diciembre de 1971; cfr. Gilies Kepel, "L'intelligentsia, les oulémas et
les islamistes en Egypte", Revue francaise de science politique. No. 35, junio de 1985.

20 5obre Ibn Taimiya, léase Henri Laoust, Essai sur les doctrines politiques et sociales
d'Ilbn Ta'imi\a, El Cairo, 1FAO, 1939; sobre su influencia hoy. Gilies Kepel, "L'Egypte
d'aujourd'hui, mouvement islamiste et tradition savante"”, Annales ESC. No. 4/1984, y

Emmanuel Sivan, “Ibn Taimiya, father of the Islamic revolution”, Encounter. mayo de 1983.



gue podia precipitar a la comunidad de creyentéda sedicion y favorecer a un
enemigo -el cristiano o cualquier otro- atentoa@sasion para cruzar la frontera.
Consumadas las independencias, los ulemas del nsumita se encontraron en una
posicidon sumamente débil. Los nuevos gobiernosiisiion muy bien de despojarlos
de los bienes que gestionaban (waafo habt¥)e fueron nacionalizados o
redistribuidos. El Estado empez0 a ejercer un obniiuy estricto sobre las
instituciones de estudios religiosos: a partir é@4lla universidad de Al Azhar fue
reformada y convertida en un mero instrumento dpamanda nasseriana. La
consecuencia de todas estas medidas fue que,tedrimigue el clero shii, los ulemas
no pudieron erigirse en una fuerza independiergazde volcarse, llegado el dia, a la
resuelta oposicién al régimen y movilizar a losshieredados". Los ulemas del sunismo
nunca dejaron de formar un conjunto heterogéneaado por multiples corrientes
antagonicas, cuyos representantes mas visibleso-tmsmimuftis de la Republica™ o el
jeque de Al Azhar- s6lo mantenian una fragil autoizofrente a los desiderata del
poder.

Los militantes islamistas del mundo sunita rarameaten de las filas de los ulemas. Al
contrario: el militante tipo estudia en una univdaid moderna y secular, con cierta
propensién a las disciplinas de ciencia aplicadgéAomos, electricistas, médicos,
ingenieros por formacién, han sabido acceder a taxbgs sagrados que leen e
interpretan sin complicarse con las doctas glosdesiulemas ni sus prudencias
sociales. Surgidos de la primera generacion quelsab en arabe, buscan en el Coran
los pasajes que parecen expresar su rebelion ardrden establecido y llamar a la
umma a la yihad contra el Principe impio.

El manifiesto del grupo de los asesinos de Sadatiksstracion mas extrema y
coherente de esta actitud. Se titula El imperaitudto, en alusion al hecho de que la
necesidad de lanzar la yihad contra el poder anistafue ocultado por los ulemas,
meros servidores con turbante. La tarea de lanzgudrra santa civil contra el régimen
corresponde entonces a los militantes islamistas.

Caso opuesto al de la alianza habida en Iran giveees intelectuales y clero shii, el
violento enfrentamiento entre militantes islamistagemas ha sido, en los paises
sunitas, una de las principales causas de la dateolos proyectos revolucionarios que
propiciaban la "reislamizacion desde arriba". Lizsnas no usaron la inmensa red de
mezquitas, como los mulahs, para llamar a los ‘&teslados" a la revolucion en sus
sermones de los viernes. Campus Yy periferias usbamedaron sometidos a agitaciones
esporadicas, regularmente reprimidas, que no hattucido a la toma del poder.
Debido a la derrota de los movimientos islamistasle&eontorno mediterraneo, Iran -
embarcado en una costosa guerra con Irak- se marteno unico logro de la
"reislamizacion desde arriba". A mediados de ladaae los ochenta, no obstante, el
proceso empez6 a desbocarse para conducir alisemminternacional que tiene por
protagonista al Hezbola shii del Libano y al padseri por comanditario mayor. Vistos
desde Irdn, las tomas de rehenes occidentalesaydotados en Europa parecian la
forma mas racional de presionar sobre los aliadueyeedores militares de Irak: la
continuacion de la diplomacia y la guerra por otneslios. No obstante, a pesar de
varios golpes severos que llegaron a amenazaglaidad europea, Teheran perdid la

2! Estos términos designan los bienes inmuebles afectados por los creyentes "a Dios",
y cuyo producto servia para mantener instituciones caritativas o piadosas (escuelas
coranicas, mezquitas, etc.). Administrados por los ulemas, les garantizaban ingresos

regulares y, en consecuencia, la independencia financiera respecto del poder.



batalla del terrorismo, al tiempo que renunciabardinuar las hostilidades contra Irak.
La yihad, que supuestamente galvanizaria a losulmasmes oprimidos” del mundo
lanzandolos al asalto de los poderes impios, ydguente unos afios ocupé los
noticieros, solo supo movilizar a las bandas bigisutspecialistas en extorsion y
secuestro "islamicos".

La reislamizacion "desde abajo" y sus ambigiiedades

El caso Rushdie fue la ultima tentativa de Jomeiierto en junio de 1989, por
relanzar una yihad a escala internacional. Al coada muerte al escritor britanico de
origen musulman, acusado de apostasia por hatsdadl respeto al Profeta en su
novela Los versos satanico] fel iman pretendia obtener para Iran, debilitadiola
guerra contra Irak, un papel dirigente dentro dehdwo islamico. La medida era ademas
una forma de presionar politicamente a los Estadogpeos donde vive una nutrida
poblacion musulmana, incitandola de ese modo alancia. Al mismo tiempo,

Jomeini contribuia a desestabilizar los paisesutetontinente indio, donde nacié
Rushdie y donde las revueltas suelen saldarse des de muertos. Pero el caso
Rushdie ya no pertenece a la l6gica de la reiskeitn "desde arriba" que caracterizo a
la década islamista revolucionaria, de mediaddesiafios setenta a mediados de los
ochenta. Lo que estaba haciendo Teheran era recypampliar un movimiento,

nacido en sus tradicionales zonas de influenciae éms musulmanes indo-pakistanies
emigrados a las periferias de la Inglaterra thaiaha y organizados bajo formas
comunitarias y pietistas.

Para comprender el desplazamiento de "arriba alja@'taracteriza a los movimientos
de reislamizacion hacia el final de los ochentaresiso remitirse al significado de la
"ruptura” islamica (en arabe, uzla o mufasala)aPamayoria de los discipulos de
Sayid Qutb, esta ruptura conducia a la lucha cdatyahiliya encarnada por el déspota
impio, seguida de la toma del poder y la instadrade un Estado islamico que
aplicaria la sharia. Los métodos para alcanzafrfiedt@an sido muy diversos, desde la
socializacion alternativa del grupo de Chukri Misstaasta el terrorismo, pasando por
la constitucion de partidos politicos islamistas.

La ruptura islamica en lo cotidiano

Existe, en cambio, otra interpretacién que hacedpig en las propias formas de
"romper” con la sociedad circundante. Dichas forestén rigurosamente codificadas y
regulan con precision el proceso por el que el lmueyente se "deshabituara” de su
medio "impio”. El campo de accion es la vida ceidi, la manera de alimentarse, de
vestirse, de orar, las relaciones con el otro yexan los nifios, la educacion, etcétera.
La meta ultima es la reislamizacion global de leiexstad; y, en espera de que se realice,
el proceso permite crear redes comunitarias quéeziscan ya a la lI6gica de la sharia en
su interpretacidon mas estricta. En este encuadnaongspacio-temporal de fragmentos
de la sociedad consiste la "reislamizacion desdmab

En el origen de esta via se encuentra una asacipigtista nacida en 1927 en la India,
la Jama‘at al Tabligh ("Sociedad para la propagadi islam"). %] A su fundador,
Mohammed llyas, le preocupaba que los musulmanesritarios en el sub-continente,

22 salman Rushdie, Christian Bourgois, 1989.
23 Sobre el Tabligh, cfr. Gilies Kepel, Les Banlieues..., op. cit., y la bibliografia del
capitulo 4. Ha de afadirse Felipe Dassetto, Le Tabligh en Belgique. Diffuser l'islam sur les

traces du Prophéte, Lovaina, Sybidi Papers, 1988.



se dejaran "contaminar"” por la sociedad hinduigtalgs rodeaba. En el futuro, de no
producirse alguna sacudida, ya nada los distirgurel Islam acabaria por desaparecer
en un sincretismo inadmisible. A fin de combatipeiceso asimilatorio, el Tabligh
adopto el criterio de la ruptura: la diferenciaciéadical entre "musulmanes” y
"extraviados" (jasirun) y la imitacion escrupulakala conducta y los comportamientos
del Profeta. Para los musulmanes piadosos, Mahomallammad) es la encarnacion
por excelencia de las virtudes islamicas y, demérto posible, todo individuo debe
buscar parecérsele. Se puede imitarlo en el plgpiateal, encontrar en su tactica
politica inspiracion para las luchas de hoy -coteeton quienes tomaban la huida a
Medina y el victorioso regreso a La Meca como mogelra la accion politica. Pero
también es posible copiarlo hasta en el menor slastios, sacralizados en conjunto por
su condicién de Enviado de Dios.

El Tabligh elige la segunda via. Los adeptos regsilaconducta en base a un manual
pietista titulado El jardin de los creyentes piadosjue consiste en una recopilacion de
versiculos o frases de textos sagrados concerasiehRrofeta y clasificados por temas.
Asi, en relacion con la indumentaria, en el "cdpitobre el vestido" se lee que el
Profeta vestia preferentemente de blanco, llevatliarbante de tales dimensiones,
etcétera. A partir de una imitacion escrupulosaidelo modelo legitimo, el miembro
del Tabligh reorganiza la totalidad de su exis&@n&ila inversa, todo cuanto en la
organizacion juridica de la sociedad difiera demedelo es rechazado por pecaminoso
y corrupto.

En el contexto indio de fines de los afios veirtpekgro de adulteracion del Islam, de
"extravio”, se identificaba con la masa hinduiEtamedio siglo el Tabligh se difundié
por todo el mundo, hasta erigirse a mediados dedbsnta en la principal organizacion
islamica internacional. Poco a poco el peligro@dravio" ha ido abarcando todos los
rasgos de la modernidad que no se inspiren erclasxa referencia al Profeta. Blanco
especial del rechazo han sido los diversos nadsmnas y socialismos aclimatados a
tierras del Islam. Y, desde que a partir de losa®&benta se afincaron en Europa,
ingentes grupos de musulmanes se vieron aislagtsscubriendo paradéjicamente la
situacion inicial del Tabligh en la India. Este heta reportado al movimiento
considerables éxitos, y el ejercicio de una infai@mecisiva en la organizacion del
Islam al norte del Mediterraneo.

El Tabligh y movimientos similares responden, atgea de la dimension doctrinaria, a
una demanda de caracter social. Propiciando lactstacion comunitaria de grupos de
"verdaderos creyentes" que rompen con la socieadieate y sus fundamentos
"impios”, han brindado espacios protegidos a inldios imposibilitados de encontrar
referentes signos propios, en los vaivenes de sow@sdades sacudidas por la
modernidad, el éxodo rural y la destruccion dddass tradicionales de solidaridad. La
reislamizaciéon "desde abajo" es, antes que nadafouma de reconstruir la identidad
en un mundo indescifrable, desestructurado, alien&tasta mediados de los afios
ochenta, los adeptos se reclutaban entre las oagrass instruidas y mas numerosas -al
contrario que los militantes islamistas, formado$os campus. Trabajadores en paro o
jévenes desclasados, padres de familia desorienfaatda pérdida de autoridad sobre
sus hijos, y que a veces expresaban su desarraigjaicoholismo, la droga o la
delincuencia hasta que los predicadores ambuldeteaovimiento los captaban para la
via religiosa.

Al contrario que los militantes islamistas revolr@rios, estos movimientos se
beneficiaron de la tolerancia de los Estados, gaienes eran fuerzas conservadoras y
garantes de la paz a corto plazo. Ofreciendo digessrvicios, realizando actividades
caritativas, albergando a los nifios en escuelawas, reuniendo a los parados en las



mezquitas para hacerlos rezar y organizar su exist@a imagen de la del Profeta,
parecian alejarlos de la delincuencia y otros catapuentos asociales y, al mismo
tiempo, de la militancia revolucionaria. Los misnitstados que, a principios de los
setenta, habian favorecido el auge islamista panénar a la izquierda de los campus,
intentaban, diez afilos mas tarde, impulsar lasasooes pietistas para neutralizar la
influencia islamista. Otro tanto hicieron en Eur@pecidental los gobiernos atribulados
por el activismo pro irani en los medios inmigranten un sentido mas amplio, la
corriente pietista-comunitaria parecia garantizex paz social de bajo costo, ahorrando
a los Estados las onerosas inversiones necesaremsgabsorber la pobreza y la
marginacion. Permitir que se creara una mezquitenegaraje o un sétano era mucho
menos costoso que financiar cursos de formacidiegomal.

A fines de los ochenta, los movimientos de reistaition "desde abajo” se hallaban a
la cabeza de poderosas tramas comunitarias qoeasiones, controlaban barrios
enteros y forzosamente mediaban entre los podal#e@s y los grupos sociales
marginados. Por entonces las relaciones con all&st&rieron una transformacion:
estos movimientos se desplazaron hacia el espalitecp, un terreno en el cual nunca
se habian aventurado.

El fendmeno se registré en los paises musulmaeses t@mbién en Europa Occidental.
Es uno de los elementos capitales para explicardsss Rushdie y del "velo islamico"
por una parte, y por otra la Intifada palestind guegimiento del Frente Islamico de
Salvacion en Argelia.

La conquista de espacios islamizados en Europa

El affaire Rushdie nacié en la Inglaterra de laosa hatcher, pais donde la poblacion
musulmana, originaria en lo esencial del sub-centi& indio, conoce una forma de
organizacién comunitaria sobre bases religiosashimowas elaborada que sus
correligionarios de Francia o Alemania. El centuoopeo del Tabligh esta en
Dewsbury, cerca de Bradford, la declinante ciudadistrial cuyos imanes han llevado
a cabo autos de fe con Los versos satanicos. lgaatgsca red asociativa islamica, que
incluye diversas sensibilidades, ha cubierto em@ratafia tanto las periferias de
viviendas populares como los degradados centr@agbhabitados por los
inmigrantes.

La estructuracion comunitaria del Islam en el R&imido se vio facilitada por la
tradicion politica britanica, que privilegia la @rsion colectiva de inmigrantes
afincados -al revés que otras tradiciones, confi@tecesa, que favorecen la integracion
individual. Cada una de estas tendencias, porrtadeno es sino la prolongacion hacia
el extranjero de la forma de construccion histodeain Estado, en las relaciones de
éste con los grupos establecidos en su territBrid=rancia, la monarquia absoluta y
luego el jacobinismo de la Republica -"una e irglble"- arrasaron las particularidades
regionales, linguisticas y religiosas. En esteidentin original sistema laico -cuya
forma més acabada es la ley de separacion dedglésstado- tiende a limitar la
expresion de la pertenencia confesional al donprikado. En cambio, el Reino Unido,
como indica su nombre, federa naciones -fundanmmagatdk la inglesa, la galesa, la
escocesa Y la irlandesa del Norte- que han corgestaidentidad politica. Del mismo
modo, la pertenencia confesional no es sélo demorprivado: la religién del

soberano es el anglicanismo, y el clero anglicat® &utorizado para celebrar los
casamientos reconocidos por la ley sin que hatmudab ceremonia civil (obligatoria
empero para los fieles de otras confesiones).rilin@ laicismo no tiene traduccion
inglesa precisa.



A esta tradicién se ha afiadido la politica ultexidth de la sefiora Thatcher, deseosa de
limitar las expensas sociales de un Estado cuygmdsabian incrementado décadas de
gestion laborista. Los claros recortes al presupugxial han afectado a los sectores
mas desfavorecidos, sobre todo a los inmigranezgre ellos a quienes aqui nos
ocupan, los musulmanes. El resultado ha sido tuacgdn muy tensa, cuyo ejemplo
mas acuciante son los estallidos raciales de Brixto

La tradicion britanica de insercion de comunidagksnecesidad que la poblacién
musulmana tiene de congregarse en redes de ayouiaistdadas por las mezquitas, en
un contexto en el que el Estado se desentiendesieial, se han conjugado para crear
un terreno especialmente propicio a la reislam@atilesde abajo”. La ruptura con la
yahiliya britdnica encontr6 un espacio fisico esrtois barrios que evolucionan hacia la
forma de gueto, organizado en torno a mezquitasaladas por los imanes. Estos se
mostraron especialmente atentos a evitar todadounacion de la sana juventud
musulmana por las costumbres corrompidas de urd@ue depravado”, al tiempo que
se esforzaban por paliar los males sociales regse#talel paro, como la delincuencia y
la toxicomania.

Ante las elecciones de 1987, las tramas islamieasidlamizacion procuraron
capitalizar politicamente sus inversiones en etrobsocial comunitario. Mediante un
panfleto titulado "El voto musulman”, incitaronwsscorreligionarios a votaf’|
anicamente por los candidatos que se comprometgesascribir un “pliego de
reivindicaciones musulmanas", con vistas a loguar'gl préximo gobierno reconozca
y aplique los derechos de los casi diez millonesidsulmanes residentes en el Reino
Unido". El mencionado pliego contenia diversas pespas para reforzar la segregacion
comunitaria y hacer mas eficaz el control de lagmbn musulmana por los
movimientos de reislamizacion. Exigia, ya entonges, se prohibiera toda obra que
presentara una imagen "no auténtica" del Islam.

Cuando en 1988 estallo el caso Rushdie, el teestadba ampliamente preparado. Los
imanes de Bradford, que hicieron los primeros adéofe, pertenecian al nacleo
intelectual de un grupo islamista paquistani, eh#a-islami, fundado por un ide6logo
proximo a Qutb de nombre A. A. Mawdudi (muerto 879). Rushdie, acusado de
irreverencia al Profeta, encarnaba la trasgrepidnparte de un sujeto de origen
musulman, de las prohibiciones comunitarias enstpla esos mismos imanes. Era la
tentacion méas nefasta para la juventud indo-paapiistel Reino Unido, la cual, en caso
de seguir su ejemplo, corria el riesgo de occidieatae y, por la "blasfemia” y la
"apostasia", escapar al control social impuestdgtama reislamizadora. Puesto que
el asunto pertenecia al marco britanico, era unelar de la capacidad de los imanes en
cuestién para obtener del Estado concesionesqgaalita fin de acallar la agitacion en
los guetos, exigieron la prohibicion del libro. I@#ian propuesto un objetivo preciso,
destinado a reforzar su posicién de intermediagasntes de la paz social, a cambio
de la satisfaccion de reivindicaciones caras alurotarismo.

Al tomar el relevo y ordenar la muerte del escrif@meini reinscribié el asunto en la
|6gica islamista revolucionaria del decenio antelli@ actitud obedecia a imperativos
de politica irani, en un momento en que Teher&mniaba recuperar el liderazgo
ideoldgico del mundo musulman y superar el fracksta guerra contra Irak. Pero
Jomeini elevé demasiado la apuesta como para gse fuosible negociar con el

24 Los ciudadanos de la Commonwealth residentes en el Reino Unido se benefician
automaticamente del derecho al voto, hasta tanto la legislacién vigente se modifique en un

sentido restrictivo.



gobierno britanico, el cual no podia aceptar ladema a muerte de un subdito suyo.
Como efecto paradéjico de la espectacular intrud@mman, un fenomeno anunciador
de la nueva etapa del proceso de reislamizaci@ahara se desarrollaba "desde
abajo”- se manifesto en una secuencia histéricaletias

La misma l6gica conduciria a la cuestion del "vsldmico”, que estallé en Francia en
el otofio de 1989, inmediatamente después del casladie. El problema traducia el
avance de las tramas de reislamizacion "desde"atmajerancia, y la voluntad de
algunos de sus miembros de medir fuerzas con atl&$tancés sobre el sensible
terreno del laicismo. Lo que los islamistas esp@radya obtener un estatuto de
"discriminacion positiva" para las estudiantes nmsimas de las escuelas de la
Republica, que debian llevar velo y ser exceptuddatos asignaturas, educacion fisica
y musica, concretando asi la ruptura, en la vid@iema, con la yahiliya francesa que
las rodeaba.

Para empezar, los contextos britanico y francés tetalmente antagonicos. En
Inglaterra la causa del conflicto era un individigorigen musulman que habia
transgredido las prohibiciones comunitarias; emé&iease trataba de introducir el
comunitarismo en el espacio laico de la escuelal Babligh habia influido
intensamente en una de las familias musulmanasciwlals, quienes protagonizaron la
ofensiva fueron grupos islamistas compuestos godiestes de origen magrebi; y el
compromiso de éstos manifiesta un cambio de taeticansonancia con la alternativa
de la reislamizacion "desde abajo".

A comienzos de los ochenta, los movimientos déameigacion "desde arriba" habian
sido absorbidos, en Francia, por el activismo @oij que se habia volcado a la
violencia y nunca habia logrado, por lo demas, amialrse significativamente fuera de
limitados circulos estudiantiles. A la represiotigial no le habia costado mucho
desmantelar esa trama. Las asociaciones islanmjgéagcuparon su lugar estaban
compuestas por discipulos magrebies de Sayid @atbcgnscientes de su debilidad, se
dedicaron sobre todo a reclutar a simpatizantéareo enfrentarse con las autoridades
francesas. Sus imanes llegaron incluso a exhottar @eyentes a no participar en las
huelgas, para no arriesgarse a sufrir una represiéracaso conllevara la expulsion del
pais y el consiguiente debilitamiento de las fueanmbatientes.

Cuando estall6 el asunto del velo, esos mismosamiés abandonaron su reserva y
condujeron la negociacion con el director del colémgplicado; entretanto, recibian la
solidaridad de algunos cristianos que los condideraliados en el combate por un
"nuevo laicismao", dentro del cual lo religioso metaria al espacio publico. Difundieron
ademas un comunicado criticando al primer miniganceés, algo a lo que no se
habrian atrevido unos afios antes. Aunque finalmsnpeohibio a las estudiantes
musulmanas de Creil concurrir a clase con velouéstion revelo el gran potencial que
la reislamizacion "desde abajo" habia acumuladerancia.

Al convertirse en portavoces "del islam”, negoc@uoda "discriminacion positiva" que
permitiera a los musulmanes practicantes sustradeseleyes de la Republica en
ciertos dominios y seguir la sharia, los militangésmistas consiguieron, por primera
vez, hacer aflorar en la escena politica una reieation relativa a la vida cotidiana. Al
revés que los estrategas revolucionarios de afs gue privilegiaban la
confrontacion global con el Estado, han aprendidegociar reivindicaciones parciales
y han encontrado aliados entre la jerarquia epaédagiolica y el gran rabinato. Las
voluntades de recristianizacion y rejudaizaciontieal laicismo no son, en efecto,
menos firmes, como veremos mas adelante.



Intifada y reislamizacion

El fendmeno de reislamizacion "desde abajo" tam&éha desarrollado en el mundo
musulman propiamente dicho durante la segunda médd década de los ochenta.
Uno de los componentes de la Intifada palestimeetial dimension. En Argelia, los
exitos del FIS se fundamentan en un encuadra-miglatoico de lo social en la vida
cotidiana, que repercute en la vida politica. Lastextos de ambos fendmenos y sus
amplitudes son de otra naturaleza que los delRasbdie o el conflicto en torno al
"velo islamico", pero en conjunto se inscriben@&misma secuencia historica.

En 1990 el alzamiento palestino ha entrado enrsartafno. Al contrario que las
precedentes rebeliones pasajeras contra la ocupaca@li, se trata de un movimiento
de fondo que, lejos de limitarse a los campus elltss, abarca toda la sociedad. Hasta
el estallido de la Intifada, los dirigentes de 1a8RCen el exilio dirigian claramente a la
poblacion palestina "del interior”. Si bien algumtsgentes de El Fatah -el propio
Arafat entre ellos- habian frecuentado en su juweatlos Hermanos Musulmanes,
hasta mediados de los afios ochenta la causa palesdila Ultima expresion viva del
nacionalismo arabe en la cual el vocabulario istarténia un papel apenas modesto.
Ademas del significativo nimero de cristianos pnéseen la direccion de la OLP -en
particular a la cabeza del FPLP y el FDLPY Ia resistencia seguia considerandose la
encarnacion del ideal de liberacién nacional; tedmontrario que los jefes de Estado
arabes del Cercano Oriente, cuyo carisma se hatgdatado irreparablemente tras la
derrota militar de 1967. Sus dirigentes no habi@m gbjeto de cuestionamiento radical
durante el decenio islamista revolucionario, pochauque por entonces, en los medios
reislamizados -cuya nueva causa suprema era ld gfigana contra el ateismo
soviético-, se detectara cierto distanciamientaatemasiado "laica” resistencia
palestina.

En los campus palestinos -antes de que las aulesdailitares israelies decidieran
cerrarlos- habian surgido grupos militantes quiigtccosecharon algun éxito electoral,
pero sin llegar nunca a disputar a la OLP su aladriPor lo demas toda critica, por
mucho que se formulara en términos coranicos,e@ana forma de hacerle el juego a
Israel, que trataba a los islamistas con cier&xdolkia; a su vez, esta actitud despertaba
sospechas entre la poblacidn palestina en general.

Con la Intifada, multiples comités populares trdafala sublevacion a la vida cotidiana
y encuadran socialmente la movilizacién antiisrdels huelgas, los boicoteos a
productos y servicios israelies en todos los canfgm$a alimentacion a la
administracion, pasando por la circulacion autorngtel orden publico), propician una
nueva forma de sociabilidad fundada en la ayudaiawtos lazos caritativos. Por otra
parte, jovenes militantes islamistas participaeledzamiento desde el principio,
haciéndose conocer a través de diversas siglas, @lats Hamas, acrénimo de
Movimiento de la Resistencia Islamica y, a la Ventusiasmo".

Estos jovenes pertenecen a la "tercera generag®ld resistencia, continuadora de los
sexagenarios notables vinculados a Jordania ysdatielectuales cuadragenarios de la
OLP. Al contrario que estos ultimos, no forman @alt las elites del dinero o la cultura
originarias de Jerusalén; provienen de los campasfdgiados, de la franja de Gaza y
de comarcas rurales de Cisjordania, desposeidadigibnalmente poco habituadas a
ver surgir activistas. Hay que sefalar que lazhgeagrupadas en el Comando Nacional

2> Frente Popular para la Liberacién de Palestina y Frente Democratico para la
Liberacién de Palestina (de tendencia marxista), dirigidos respectivamente por Georges

Habache y Nayef Hawatmeh.



Unificado (CNU) se reclaman parte de la OLP y ro dgél Islam. Pero el aplacamiento
de la sublevacion al cabo de tres afos, la ausdad@gros concretos, acaban por
debilitar la posicién del CNU y reforzar los movéantos reislamizadores que, en los
barrios y desde la base, administran los espacmalss y las tramas de ayuda mutua
constituidos en torno a las mezquitd§. [

El FIS: de las mezquitas de barrio al umbral del poder

En Argelia, la estrategia de reislamizacion "desago” partiendo del tejido social, ha
obtenido un éxito notable: en las elecciones mpales de junio de 1990 ha coronado
su insercion politica con la victoria del Frenténsico de Salvacion. Es la primera vez
que, en elecciones libres, un movimiento de reiglaodn obtiene la mayoria en un
pais musulman. Si se quieren comprender las cdesasta victoria, hay que remitirse a
los origenes del fenbmeno, muy mal conocido hdststedio realizado por un
universitario de Constantina, Ahmed Rouadfi§. [

A comienzos de los afios setenta, el régimen de Biégmegue habia alentado a los
estudiantes marxistizantes y francofonos a propageeologia de la reforma agraria,
empieza a preocuparse por su actividad y le oode los arabizantes formados en
Cercano Oriente e influidos por los Hermanos Musmies. Esta politica se asemeja a
la que por entonces se pone en practica en ottmsrgos arabes. A lo largo de la
"década islamista revolucionaria” se suceden eodogus argelinos los conflictos
entre islamistas e izquierdistas, que finalmentelcyen con la victoria de los
primeros.

De todos modos, en un pais donde el FLN ejerceninat extremadamente riguroso,
los movimientos de reislamizacion "desde arribexign serios problemas para eludir la
represion. El Movimiento Argelino Islamico Armadandado en 1982 y mas conocido
como "banda Buyali" (por el nombre de su fundatleva a cabo diversos golpes de
mano y actos violentos, e intenta organizar unarjaehasta que, en 1987, su jefe cae
abatido por la policia. Pero al parecer el grupdreso en su género (al contrario de lo
gue ocurre en Egipto, por ejemplo, donde desdeadedide los setenta se forma una
vaga nebulosa islamista revolucionaria).

A partir de entonces, diversas redes islamicamegrn universitarias, luego barriales-
tienden a extenderse en torno a un movimiento dieaxon de .mezquitas "salvajes”
gue no tarda en cobrar enorme ¢amplitud. A difeaeshela de los lugares de culto,
erigidos por el Estado, la construccion de estagjoitas corre a cargo de comités de
barrio, en medio de las ciudades dormitorio y decteabolas que, al ritmo de la

26 Sobre la Intifada, consultar los trabajos de Jean-Francois Legrain, sobre todo "Les
islamistes palestiniens a I'épreuve du soulévement", Maghreb-Machrek, No. 121, julio de
1988; "Mobilisation islamiste et soulévement palestinien", en Gilies Kepel y Yann Richard
(bajo la direccidon de), Intellectuels et Militants..., op.cit., "Le leadership palestinien de
I'interieur" ("document Husayni", verano de 1988), en L'Elude du monde darabe
contemporain: approches globales et approches spécifiques, El Cairo, CEDEJ, 1990 (con P.
Chenard), Les Voix du soulévement palestinien. Edition critique et traduction francaise des
communiqués du Commandement national unifié et du Mouvement de la résistance
islamique, El Cairo, CEDEJ, 1990.

27 Ahmed Rouadjia, Les Fréres et la Mosquee, op. cit., al que se deben la mayoria de

las ideas aqui empleadas.



explosion demogréfica, se extienden alrededorsleilalades argelinas. Implantadas en
las superficies disponibles -espacios verdes,nesrbaldios, etcétera- y fabricadas con
materiales heterdclitos, predominantemente chapaassforman en mezquitas "duras"
tan pronto como cede la resistencia de la autotimtzd.

En un pais cuyas infraestructuras sociales padewpenuria cronica, pero donde las
instancias locales del FLN aseguran con su omrepoés un encuadramiento
ideoldgico insoportable, estas mezquitas son uatpal en el dominio de la ayuda
mutua, de la actividad caritativa, y al mismo tienym respiro para los habitantes "de
abajo" frente al poder del aparato partidario.dialension es particularmente
importante en Argelia, sometida a un sistema tatadi hasta los acontecimientos del
otofio de 1988 -a diferencia de paises como Marsdacmez o Egipto, donde cierta
libertad de expresion o publicacién ha atemperadateritarismo del poder.

En este marco, las mezquitas de barrio seran ioesiaspacios donde eludir una
censura y una represion omnipresentes. La "ruptana’la yahiliya del entorno toma

las formas habituales -socializacion "islamicaspeto de las "buenas costumbres”,
actividades de caridad, etcétera-, pero progresa hados rigidos de control
comunitario (prohibiendo, por ejemplo, la ventebebidas alcohdlicas en los barrios
reislamizados).

Por otra parte, la reislamizacion "desde abajcdoa@mpafnada en todas partes por la
lucha contra el uso del francés. El encarnizaddbetenque los movimientos argelinos
de reislamizacion libran contra un idioma no tiegeivalente en ningln otro pais.
Detras de la proclamada preferencia por el "idideiaCoran" y la animosidad contra el
"idioma del colonizador" (frente al cual los mititas argelinos se inclinan por el inglés,
"verdaderamente moderno"”), se perfila un confliztga justificacion ideologica no
logra ocultar una dimensién social.

La politica de arabizacion total de la educaci@® cpbra gran impulso desde mediados
de los setenta, ha acentuado la desproporcién,reereado laboral, entre una demanda
elevada en aquellos campos que requieren el dom@hiivancés, y una oferta masiva
de graduados "arabizantes", librados a un porveediocre. Para ellos, la lucha contra
el francés, al menos tanto como una cuestion tealpgs un problema de
supervivencia y de empleo. El caso es que, coerad el asunto en motivo capital de
Sus consignas y su propaganda, los movimientdamgizadores han demostrado su
habilidad para expresar un conflicto social en ieos religiosos.

En la guerra santa contra el francés, los miligdeela reislamizaciéon han encontrado
aliados en ciertos circulos del régimen. Inclusatrdedel FLN, el conflicto entre los
incondicionales del monopolio de la "lengua nadib(ed arabe literario) y aquellos que
también hablaban francés o beréber, indujo a iosgpos a apoyarse en los "barbudos".
En este medio, que el humor argelino apoda "bddjpfie concentraba la parte
esencial del cuerpo de ulemas, cuya estructurmeyadébil y exigua. Al contrario que
en Egipto, no ha habido antagonismos violentoeatithos ulemas y la corriente
islamista. Para paliar la carencia de doctorea dey locales, el poder "argelino" habia
"importado” de Egipto a un iman nutrido de la idgph de los Hermanos Musulmanes,
Mohammed el Ghazali, que fue colocado al frentladgran Mezquita de Constantina.
El Ghazali fue uno de los vinculos fundamentalégeariemas y militantes de la
reislamizacion.

Cuando estallaron las revueltas de noviembre d8, ¥38os ultimos no hicieron sino
unirse a un acontecimiento cuya iniciativa no esespondia. A cambio, la apertura
del sistema politico permitié que se constituyérarente Islamico de Salvacion (FIS).
Mirado con simpatia por la tendencia "arabo-islahdel FLN, que le allané el acceso
a circulos del poder, muy pronto se mostré capdedkrar las multiples fuerzas



surgidas de las tramas de reislamizacion en eegtmbarrial. Y el caracter municipal
de las elecciones se avenia perfectamente cornrthandel Frente hacia el poder,
permitiéndole consolidar ain més su arraigo local.

*

* *

Desde que a mediados de los afios setenta sali&a@seena politica musulmana, los
movimientos de reislamizacion han atravesado imaptes etapas histdricas. Tras una
década durante la cual la toma del poder parecil@ahce de la mano, y la revolucion
irani el modelo que se debia seguir, el final deolchenta inaugura una nueva fase que,
antes que la reislamizacion del Estado, privilégide los individuos. La finalidad de
estos procesos es idéntica: reislamizar la socieddods paises musulmanes y propagar
el Islam por doquier hasta la conversion de la midaal toda en "ummanidad”. Pero
las formas de ruptura con el medio "impio", prezadas respectivamente por
islamistas y pietistas, no se sitian en el mismelni

Al poner el acento en la dimension politica, lasneros tuvieron que afrontar en cada
caso la represion estatal, y Unicamente en Irgardte a conquistar la sociedad civil.
Los segundos, volcando su actividad en la vidal@ota, han burlado con mejor fortuna
la vigilancia de los Estados de la yahiliya a lae garantizaban el mantenimiento de la
paz social. Estos movimientos, en efecto, elabarastructuras comunitarias capaces
de defender a los individuos de las sacudidas denguernidad con frecuencia feroz
para los "desheredados"”. Y sin embargo, a desmkxbo tendencia a evitar el espacio
politico, los grupos de reislamizacion "desde dblagm llegado en ocasiones a ocupar
una posicion dominante en el seno de la socied@dd Tal es sobre todo el caso de
Argelia, donde el Estado totalitario se derrumba déspués de casi tres décadas de
dictadura. Los movimientos de reislamizacion hdittiado alli la base del espacio
politico, transmutandose insensiblemente hastangracee a las puertas del poder sin
necesidad de revolucion alguna.

A fines de 1990 esta nueva fase se encuentra enisios. Pero, ocurra lo que ocurra,
seria un error pensar que la reislamizacion "dabd@®" es menos radical, en su
rechazo de la sociedad secular y democratica,agueeizbolas y otros soldados de la
yihad que acapararon las cronicas de 1985. Conmadpeamente recuerda Ali Belhaj,

la estrella de los predicadores del Frente de Si@iwvala democracia no es sino una
forma de yahiliya que despoja a Dios de Su pod@revecho de Su criatura. Y
exactamente lo mismo piensan los manes del Taldighbefiados en proteger a la "sana
juventud musulmana" de las tentaciones del Ocaidiempio, mediante el desarrollo del
comunitarismo.

Pero, como en seguida veremos, desde mediados d&de setenta la ruptura con el
espiritu de la secularizacion también se encuenti@ras culturas religiosas. Las
estrategias "desde arriba" y "desde abajo" hanmidstas en practica tanto en el
mundo cristiano como en el judio, con consecuerniagpodremos comparar con las
de los fendmenos islamicos ya tratados.



CAPITULO 2

Europa, tierra de mision

El dltimo cuarto del siglo XX se abre en la Eurgp#dlica bajo el signo de una
paradoja: la sociedad parece no haber estado tamoaasivamente secularizada y
descristianizada, pese a lo cual por todas pantgers movimientos de
recristianizacion. Por un lado, graduados univanisis descubren el soplo del Espiritu
Santo gracias a la accién de comunidades carissatiientras en el seno de otras se
multiplican las curas milagrosas. Por otro ladgaaizaciones como Comunion y
Liberacion, que quieren recrear la sociedad cnattaas "el fracaso del laicismo”,
movilizan a miles de jévenes italianos, en tanttaetesovietizada Europa del Este se
estructuran movimientos sociales y partidos paalmles, después de cuarenta afios
de ateismo oficial, la afirmacién de su catolicisesaun criterio de identidad politica.

Si el concilio Vaticano 1l (1962-1965) parecia halmitado la ambicidn eclesiastica de
explicitar la presencia de Dios en un mundo queoyka reconocia, lo que marca el
pontificado de Juan Pablo Il, que se inicia en 1@88a reafirmacion de los valores y la
identidad catélicos. En adelante éstos encontsardnndamento en una ruptura
inaugural con los principios de la sociedad lajcgndran por objeto proporcionar al
mundo "posmoderno”, acuciado por la corrosion gerEr sus certezas, el sentido, la
ética y el orden que le faltan.

La crisis del petrdleo, que comienza en octubrga¥s, obliga en el Oeste a llevar a
cabo reestructuraciones econémicas que ponen aiehb numerosas solidaridades
propias del mundo industrial, como el sindicalisaldjempo que surgen urgentes
inquietudes sobre el futuro proximo de un planetarsazado por la contaminacion vy el
exceso de armamentos. A la par, la revolucion réleicia -que vuelca en la sala de cada
hogar un sinfin de imagenes e informacion- trastocao nunca las normas éticas. Los
modos de aprendizaje, de transmision de los vallarestanqueidad del medio familiar
y las relaciones de ese medio con el espacio plslctransforman brutalmente,
muchas veces sin que los individuos tengan la s&msde controlar el proceso.

En el Este, la disolucion del comunismo, que eriambre de 1989 alcanza un punto
sin retorno con la apertura del muro de Berliruggb con su demolicién), libera un
espacio ideoldgico inmenso en el cual el marxismudnido ejerciendo un celoso
control. La profesiéon de catolicismo hecha pordoscipales dirigentes de Solidarnosc
-simbolo de la Unica resistencia duradera de uciadad civil sovietizada- y mas
adelante el nombramiento en Varsovia de un primeistro catolico (1989), parecieron
indicar que una de las consecuencias ineluctakldtnddel comunismo seria el
“retorno de lo religioso”. La propia Polonia podsévir de modelo o fuente inspiradora
a la "segunda evangelizacién de Europa", uno deljivos principales del papado de
Juan Pablo I1.7F]

28 yéase Patrick Michel, "Y a-t-il un modele ecclésial polonais?", en Paul Ladriére y
Rene Luneau (bajo la direccién de): Le Retour des certitudes. Evénements et orthodoxie

despuis Vatican II, Le Centurién. 1987, pp. 142-157.



Para ciertas comentes internas de la Iglesia, astoygecimientos sefialan el final del
ciclo historico de la modernidad, inaugurado pdtustracion dieciochesca y
caracterizado por la emancipacion de una razén sledwmsegura de si misma en
relacion con la fe. Al contrario que ciertas foraaibnes del Vaticano Il, productos del
optimismo social de los afios sesenta, que se abfmzpor reinscribir en una logica
cristiana los "valores de progreso” elaboradodaateologia secular, la
recristianizacion que cobra impulso con el Ultimarto del siglo opone a un mundo "a
la deriva™ una ética catélica que es Unica portadef futuro. "Estamos en los inicios
de la era cristiana”, ha escrito el cardenal LestigOccidente (y sin duda el mundo
entero) se ha convertido hoy en un enigma talpseesntra enfrentado con cuestiones
tan inauditas, se expone a un juicio de tal magniue debe considerar la hip6tesis de
gue solo el advenimiento de Cristo le ofreceradaas y las fuerzas necesarias para
asumir su destino.“q|

Analizar la recristianizacion que, bajo formas dbéas, estd en marcha desde hace
quince afios, es por tanto volver sobre la génesigrdceso, tanto en sus dimensiones
intelectuales como en las sociales. Es comprerelqud relecturas del concilio
Vaticano Il se ha valido, contra las interpretaemprogresistas o marxistizantes de las
corrientes "catdlicas de izquierda" y de la Tedadg la Liberacion. Es asimismo
observar como las transformaciones sociales postsra 1970 han sido interpretadas
en la perspectiva de una escatologia cristiangnfiea, por fin, seguir la puesta en
practica de esta recristianizacion sobre el terreno

Esta practica se traduce en la aparicion de mowmimsecatolicos cuya meta es presionar
al poder politico o acceder a él, a fin de modiflazorganizacion social, "desde arriba",
conforme al magisterio de la Iglesia -tal como<lmentienden- y combatir el
“laicismo". Pero también propicia la proliferacida grupos carismaticos cuyos adeptos
se esfuerzan por recrear en lo cotidiano, dentindaarco comunitario, una existencia
“cristiana”, alentada por el Espiritu Santo, quesiastrae de los habitos y la l6gica de la
sociedad imperante.

Al contrario que la reislamizacion, que se prodercgaises donde sélo las elites
occidentalizadas habian adoptado parcialmentelaméedaico, los movimientos
recristianizadores nacen en sociedades que, earia, han vivido desde hace mas
de un siglo una secularizacién profunda. Esta sedwifestado en los dominios
institucional y juridico, pero también se ha expdes en Ultima instancia, en una
indiferencia por la fe sin precedentes, sobre e los jovenes, y en un descenso
considerable del nUmero de vocaciones sacerd@nl€xcidente, en especial tras los
acontecimientos de 1968. Asi, opuestamente a legmentos islamicos o pietistas -a
los que el uso del vocabulario coranico permitecearprendidos por una poblacién
musulmana que mantiene presentes las referentgiesas-, los movimientos de
recristianizacion emplean conceptos del Evangeljo centido deben explicar a una
juventud mayoritariamente descristianizada. Larektia descristianizacion de la
juventud europea -excepto en ciertos "bastionasiod®olonia o Eslovaquia- es una de
las causas de que el impacto de los movimient@gagbs sea menor en la Europa
catolica que en el mundo musulman. La cultura deatica -practicamente inexistente
en tierras islamicas- abre un espacio politicoioyeede a lo religioso conquistar la
representaciéon dominante de la sociedad civiligniisra una vez que desaparecen
cuarenta afos de dictadura comunista.

29 Cardenal Jean-Marie Lustiger, "La nouveauté du Christ et la post-modernité", Revue

catholique International Communio, XV, 2, marzo-abril de 1990, pp. 13-14.



Pese a las diferencias de todo orden que sepayamlhe sociedades de cultura
musulmana de las de cultura catélica, no puedengoos de notarse que desde
mediados de los setenta se desarrollan en amb@asdens paralelos. En primer lugar
se genera un conflicto entre las utopias secu{ares cuales se ha inclinado cierto
namero de tedlogos y fieles) y unas doctrinasisdas reafirmadas que, remitiéndose
al orden trascendente para juzgar el sistema souiaicen a la "ruptura™ necesaria con
los valores laicos y a la descalificacién del murielo segunda instancia, se estructuran
movimientos que "desde arriba" y "desde abajo'ras recristianizar la sociedad y
recrean los "comienzos de la era cristiana”, um plat mismo modo en que los otros
extraen del ejemplo de la "generacion coranicalelaProfeta Mahoma- la exclusiva
inspiracion para su mision reislamizadora.

LA HERENCIA DEL CONCILIO VATICANO II

El concilio ecuménico Vaticano I, que tuvo lugasde octubre de 1962 a diciembre de
1965, gestd el aggiornamento de la Iglesia catbliga el deseo y la iniciativa del Papa
Juan XXIII. La revision interna de una institucitam antigua y compleja, que movilizé
los esfuerzos de obispos del mundo entero, coraigg@romulgacion de dieciséis
documentos conciliares. Estos escritos se reftargo a la reorganizacion de la Iglesia
como a la redefinicion de sus vinculos con el extoitustrados en especial por la
"constitucién dogmatica sobre la Iglesia” (Lumentaen) [*] por una parte, y la
"constitucion pastoral sobre la Iglesia en el mudddoy" (Gaudium et spes) por otra.
Cada documento fue fruto de pacientes compromistos ks fuerzas presentes en el
concilio -los dos papas que se sucedieron, Juah X>®ablo VI, la curia romana, los
obispos de Occidente, Oriente y el Tercer Mundogptaentes teoldgicas- y conlleva
un espacio propio de interpretacion. Esto facditaradopcion casi consensual de los
textos (a los que principalmente se oponen mondefiebvre y sus amigos, que
representan una infima minoria de los Padres c¢ares). A medio plazo, no obstante,
el legado del concilio sera objeto de un conflieadical entre quienes estiman que solo
es el comienzo de un proceso de apertura de lsidgidémundo y quienes, a la inversa,
lo consideran un término, un limite que no debedquarse.

Segun el historiador Emile Poulat, el Vaticanoelirsscribe dentro de un continuado
movimiento de resistencia eclesiastica a la modadhide "intransigentismo”, que ha
permitido a la jerarquia afrontar los desafios gesde el siglo XIX, le plantean tanto
el "'modernismo" como las diversas formas de "catoho liberal". Para la Iglesia se
trataba "de adaptar, en la certidumbre de su verdadmision, sus métodos y recursos
a las tareas por llevar a cabo en las nuevas sit@uocias. 'Puesta al dia’, es decir,
precisamente, una revision que evita un fracasg". |

Bajo sus diversos avalares historicos, lo que pe@ea los intransigentes es el "riesgo
de que la Iglesia sea absorbida por el espirituenmad si las adaptaciones y
mutaciones no se conducen "bajo constante referahonagisterio eclesiastico”, si
comportan "criterios y normas de ese mismo mur{dg"En otros términos, el objeto

30 Tradicionalmente cada documento se designa por las primeras palabras de su texto
en latin; asi "Lumen gentium cum sit Christus..." (Puesto que es Cristo la luz de los
pueblos...), o bien "Gaudium et spes, luctus et angor hominum huius temporis..." (La alegria
y la esperanza, la tristeza y la angustia de los hombres de este tiempo...).

31 Emile Poulat, Une Eglise ébraniée, Casterman, 1980, p. 266.

32 Daniéle Hervieu-Léger (con la colab. de Frangoise Champion), Vers un nouveau



de esta actitud es salvaguardar la instituciénddr@ando a tiempo el minimo de
dogmas o de ritos cuya conservacion trae demastatd@ecuencias negativas -la mas
preocupante de las cuales es el alejamiento deeles.

Desde una perspectiva de siglos, el Vaticano Itipueterpretarse de este modo. A
escala de la vida humana, en cambio, se presemi@ i&sultante coyuntural de las
relaciones de fuerza entre sus diversos parti@gaiin lo relativo a la organizacion de
la Iglesia, las apuestas principales no eran elddr® de la sotana y de la misa en latin.
Antes al contrario, concernian al papel de la priar -y del Papa en primer lugar- y al
lugar que se debia conceder a los laicos. ¢ Haétpunio podia la colegialidad de los
obispos avenirse a la primacia del pontificadosyinatrucciones de Roma verse
limitadas por la especificidad de cada Iglesial&entro de éstas, ¢, qué importancia
debian tener la experiencia y las demandas daitasslen un momento en que
empezaba a menguar el nimero de clérigos?

En el ambito de las relaciones de la Iglesia canweido, Gaudium et spes busca
reinscribir los grandes ideales de la época -cdrdegarrollo y la justicia social- en una
perspectiva de base cristiana. Se trata entonaesupa Iglesia cuyas reservas
demograficas se vuelcan hacia la masas pauperidadasiérica Latina, de no aparecer
exclusivamente como defensora del orden establesidpena de perder su influencia
en beneficio de otras formas de religiosidad, etiquéar las sectas.

En Europa, la "clase obrera" parece indiferenta aristianismo social que los
marxistas denuncian como arma de la burguesiaed®oes tanto mas importante
afirmar -en 1965, cuando se cierra el Concilio- gugombre, criatura de Dios, no
puede reducirse a ser un factor de produccion @atgwa voluntad, y que en 1954
Roma condend sin apelaciones la experiencia deutas obreros{] Desde el

momento en que los curas catdélicos relativizametislocio "sacro" yendo a trabajar a
las fabricas -y luego, en algunos casos, afiliaadb$artido Comunista- ya no
subordinan su apostolado al exclusivo magisteria diglesia: permiten que sea
"corrompido” por consideraciones provenientes dehdo. Esta condena, de una
irreprochable légica institucional, habia no obstarausado cierto dafio a la imagen de
la Iglesia.

Teologia de la Liberacion y mesianismo socialista

En los afios que siguen al concilio, el mundo ewpgebre todo el catdlico, se enfrenta
al movimiento estudiantil de 1968, caracterizadoysocuestionamiento de los valores
establecidos comparado con el cual las audaciagadieano 1l parecen de una timidez
extrema. En este contexto, cierto nimero de cawbomprometidos en el terreno
social quiere interpretar el concilio como primasg en el camino a la revolucién.
Muchos se identifican con la posicién tomada en Aead_atina por aquellos religiosos
y laicos que participan en el combate de los poboesa justicia y contra la miseria, y
gue se proclaman adherentes a una "Teologia dbdeakion”. En palabras de Gustavo
Gutiérrez, uno de los principales dirigentes de exivimiento: "Gaudium et spes ha
evitado tomar partido en la problematica de laciélaentre progreso temporal y
redencion sobrenatural. Se ha limitado a comprobasigenerales [...] sin poner en tela

christianisme? Introduction a la sociologie du christianisme occidental, Ed. du Cerf, 1987 (2a.
ed.), p. 255.

33 yéase Francois Leprieur, Quand Rome condamne, Pidn, col. "Terre humaine", 1989.



de juicio el sistema injusto que sostiene la vimida. En otros términos, se han eludido
los aspectos conflictivos de la vida politicd?] [

La Teologia de la Liberacion no agota la vena dedigsismo" que sacude a la Iglesia
durante el posconcilio y hasta la muerte de Pablen\V1978. Pero representa una
construccion intelectual harto coherente y paré@anaar entonces a numerosos fieles,
de suerte que a ojos de la jerarquia encarnaxpeleacia, el "peligro marxista" que
amenaza con instrumentalizar a la Iglesia e izdisar su mensaje. Es definiéndose
contra ella como las corrientes recristianizadesdsicturaran su pensamiento politico
y su actitud social.

Gutiérrez afirma: "Estimulado en gran medida panatxismo, devuelto a sus propias
fuentes, el pensamiento teoldgico se orienta exiefhar sobre el sentido de la
transformacion de este mundo y la accion del horabra historia.[...] Asi entendida,
la teologia tiene un papel necesario y permanenig lidberacion de toda forma de
alienacion religiosa, a menudo alimentada por dgiprinstitucion eclesiastica, que
impide al creyente acercarse de manera auténticpaabra del Sefior.®] Y més
adelante: "Solo una destruccion radical del presesitado de cosas, una transformacion
profunda del sistema de propiedad, la llegada @pde la clase explotada, una
revolucion social, pondran fin a la dependencido 8étos hechos abriran el transito a
una sociedad diferente, a una sociedad sociatistemenos lo haran posible>|

Mas alla de un lenguaje muy marcado por la épaces(de la década de los sesenta),
estas declaraciones hacen hincapié en dos temiteesipel rechazo de un orden social
injusto, insoportable para los pobres y los "peqs&fy la aspiracion a un orden nuevo,
una sociedad socialista que encarnara la jusktiocabulario propiamente cristiano
esta recubierto por una terminologia marxista guagta la auténtica clave
interpretativa; por el contrario, la responsabléad&@lienacion religiosa" es una
jerarquia eclesiastica deseosa, segun Gutiérrez gfmes, de reducir la interpretacion
a un sistema cerrado de glosas eruditas cuyo pahgropdsito es legitimar el orden
establecido. Por su parte, los tedlogos de la &ihén abrevan directamente en los
textos sagrados, donde encuentran las parabolgagiifiean su compromiso
socialista. Asi, el Exodo de los hebreos del Edigtadnico simboliza la necesaria
emancipacion de las clases oprimidas y la luch&r@da burguesia explotadora y el
imperialismo.

Estamos pues en presencia de una ideologia deawum el orden existente; pero es
una ideologia que ve el cumplimiento del apostotadstiano en la construccion del
socialismo. La linea principal de desacuerdo ngitsa entre una sociedad de
fundamentos laicos y otra cristiana sino entreagplores y explotados, siguiendo el
eje de una lucha de clases que atraviesa tamjtelsid como el mundo.

En el extremo, esta logica lleva a escindir laiinsibn eclesiastica, a negar su
autonomia y a subordinar el mensaje cristiano mesianismo secular: la instauracion
del socialismo ocupa el lugar del advenimiento dst@ Pese a que semejante
construccion intelectual es inaceptable para kslgl Roma trat6 a la Teologia de la
Liberaciébn con muchos mas miramientos y mayor praideque los que veinte afios
antes recibieron los curas obreros. No cabe dud@eléa mentalidad habia

34 Gustavo Gutiérrez, citado por Jan Grootaers, De Vatican II & Jean-Paul 11. Le grand
tournant de I'Eglise catholique, Le Centurién, 1981,p. 50.

35 Gustavo Gutiérrez, Théologie de la libération. Perspectives, Bruselas, Lumen Vitae,
1974, pp. 25y 28-29.

36 Ibid., pp. 39-40.



evolucionado a causa del concilio, y de que lag&tmmana ya no era la misma. El
fendmeno tenia caracter masivo, en un continen fadelidad permite a la Iglesia
pesar demograficamente a escala planetaria, faepiies confesiones cristianas y sobre
todo frente al Islam. Por ultimo, el movimientodejaba de definirse como una
teologia, algo siempre menos peligroso que el paskj secularizacion.

La intervencion de la Conferencia Episcopal Latmedcana y el nombramiento de
obispos hostiles a aquella teologia fueron los osenlias seguros de contrarrestar su
influencia; uno de sus principales representahtsardo Boff, tuvo que comparecer
ante la Congregacion para la Doctrina de la Feeycndenado temporalmente al
silencio. Pero el Vaticano supo medir el potenai@nte en la voluntad de "ruptura”
con un orden social injusto, siempre y cuando sertara en una perspectiva cristiana.
Si la primera Instruccion de la Congregacion, d&4]18e proponia frenar una evolucion
preocupante, la segunda, de 1986, atemper6 lanad doctrinal -a pesar de reiterarla-
con una benévola apreciacion de la accion pagtamitariamente dirigida a los
pobres. En el mismo sentido abundé el Papa amjgistopado brasilefio en abril del
mismo afio.

En los reveses de la Teologia de la Liberacioragevisto muchas veces las
consecuencias de un conflicto entre los "conserestiorepresentados especialmente
por el cardenal Ratzinger, prefecto de la Congiiégay los "progresistas”. Pero mas
alla de esta constatacion, que se limita a traspdialglesia las lineas de
enfrentamiento de la sociedad, es preciso desaldqué manera la reafirmacion de la
identidad y los valores propios del catolicismeg@principal de los movimientos
recristianizadores- ha sabido reemplazar una "raptiuyo sentido se inscribia en un
esquema secular de pensamiento.

Desencanto de lo laico y "ruptura " catdlica

La recristianizacion que se afirma desde mediaddegarios setenta parte de una
apreciacion pesimista del futuro del mundo seadain: se teme que el avance de la
ciencia y la técnica pueda escapar al control delldre y acabe por ponerlo a su
servicio anulandolo como criatura de Dios. Pera;@rira de la corriente "catolica
progresista”, para la cual las Unicas sometidaslasd'clases explotadas" por la
burguesia, el nuevo movimiento considera que ttmosombres estan en peligro, y
gue no podra salvarlos ningn mesianismo terrestreelacion con el espiritu
optimista del Vaticano I, el sentimiento de caoetfhiineluctable con el mundo secular
es infinitamente mas intenso.

Si de algo proviene el peligro es de la hegemoaila dazén sobre la fe, que segun esta
perspectiva corresponde a un ciclo historico quegse con la llustracién y concluye
hacia 1975. La critica catolica de la razon moaitzrtas corrientes de las ciencias
humanas y de la filosofia secular -psicoanalisisueturalismo o pensamiento
heideggeriano. Pero estos conocimientos apenantagqui un humilde estatuto
auxiliar: pues no se trata de fecundar la reflexgémdgica por medio de las ciencias
humanas, como en el caso de Gutiérrez, sino debmar que éstas también cuestionan
la hegemonia de la razén, a la cual la teologieepiey habria precedido desde
siempre. De este modo es posible inscribir |a eotei en una superacion de la
modernidad, un "desencanto de lo laico" que, ifleatido asi las fuentes del desarrollo
de nuestra época, pone sus formulaciones y sucatm concordancia con
interrogantes y angustias que acucian a las saedauropeas.

Los cardenales Lustiger y Ratzinger encarnan, sada su manera, este
encuadramiento del discurso eclesiastico en lanipdsrnidad". El itinerario del
primero pretende ser un testimonio ejemplar detiaaéidad del apostolado cristiano.



Judio polaco convertido durante la Segunda gueuradial, "hijo del laicismo" educado
en el Liceo Montaigne con los retofios de la buriguieselectual parisiense, graduado
de la secular Sorbona, Jean-Marie Lustiger no prnevdel mismo universo que el padre
Alexandre, el cura de pueblo que hiciera célebreltwesain. '] Su autobiografia
dialogada, Le Choix de Dieu, lo presenta como telestual que domina los
conocimientos del siglo, en especial las mas swdidhs ciencias sociales, capaz de
sefialar sus aportes y sus vacios, y encontrarfercidlica la forma de superarla®] [
El propio arzobispo de Paris dice: "Soy parte @egeseracion que ha recogido los
amargos frutos de una razén que aspiraba a uneasédeesmesurada®’] Esta
"soberbia de la razén", que ignora a Dios y s@ideicuentas ante si misma, ha
encontrado su culminacién en los totalitarismos aatalinista. El origen de este mal
esta en "el Siglo de las Luces [que ha engendeddoialitarismo, es decir, una
divinizacién de la razén humana impermeable a ciglgritica".[°]40 Responsable de
todos los males, el espiritu ilustrado se conviasieen victima propiciatoria, segun un
razonamiento similar al puesto en boga por Hanrranak. Esta ve en la Revolucion
francesa el origen de todos los pecados totalga®b siglo XX, pero atribuye al otro
vastago de la llustracion, la Revolucién americémdgs las virtudes? Por su parte,

el cardenal Lustiger impugna globalmente aquel®lgs inspir6 a ambas; a esta fuente
del Mal no escapa ni siquiera el exterminio dgudsos en Europa: "Creo que el
antisemitismo de Hitler proviene del de la llusitbacy no de un antisemitismo
cristiano”. [

La razon "soberbia" engendra la idolatria del hagmr el hombre, con su cortejo de
despotismo y de opresion. Pero la respuesta armesies no es aqui, como para la
Teologia de la Liberacion, la lucha de clases.dia de los males que aquejan a la
organizacién social es el olvido de Dios -tema gsts por la misma época, vuelve a
encontrarse entre los ideodlogos de la reislaminagids de la rejudaizacion.

El propdsito de las ciencias humanas o de la \eda $acernos dudar, ya no de la fe
(como se habia pretendido en tiempos del positvismanfante) sino de la autonomia
de la razén, segun un cambio de sentido que tanebidmntramos entre los militantes
contemporaneos del judaismo y el Islam. "Naci bagigno del siglo XIX", recuerda el
cardenal. "Aprendimos, con el barbudo Marx, codaogtor Freud, con Einstein y
algunos otros, que todo eso no se sostenia el pi|os con nuestros propios 0jos,
experimentamos en nuestra propia piel por qué sostenia [...] esa idealizacion
quimérica de la razén, esa razén 'soberbia’ quaragsus limites" *f]

37 Bernard Alexandre, Le Horsain. Vivre et survivre en pays de Caux, Pién, 1988.

38 Sobre la polémica suscitada en ciertos medios judios por la conversién de Jean-
Marie Lustiger y la significacion que se le confiere, véase el panfleto de Raphael Drai, Lettre
ouverte au cardinal Lustiger, Ed. Alinea, 1989.

39 Jean-Marie Lustiger, Le Choix de Dieu. Entretiens avec Jean-Louis Missika et
Dominique Wolton, Ed. de Fallois, 1987, reed. por Le Livre de Poche, 1989, p. 210.

40 Ibid., p. 161.

4l véase, entre otros, Hannah Arendt, Essai sur la révolution, Gallimard, 1967, en
particular pp. 77, 217, 282.

42 3. M. Lustiger, op.cit. p. 101.

43 Ibid., p. 160.



Pero el papel historico de Freud, Einstein o "eébbdo Marx" se ha agotado con la
critica de la llustracion. Seria dificil encontear sus teorias algo que supere la creencia
religiosa. Y, en la esfera de la organizacion $ptmda veleidad de autonomia de lo
politico respecto de la ética cristiana no puede sonducir al totalitarismo, cuya
encarnacion suprema es el comunismo. Se creyd fjualale los afios sesenta
anunciaba el triunfo de esta doctrina. En realigada el observador catolico prevenido,
con el clamor revolucionario de esa época se imécsa crepusculo. "La generacion del
68 decidid escupir al idolo en la cara. Yo misnuom estos 0jos y estos oidos, viy oi en
la plaza de la Sorbona, como Cohn-Bendit trataddeagdn de 'crapula stalinista'. jFue
grandioso! jEn medio de aquel flamear de bandejas y negras, en plena mitologia
marxista-revolucionaria! jHoy, me dije, se ha retembrujo! Mayo del 68, luego
Solyenitsin y Polonia. La nueva sacralidad de & sa habia alimentado la
intelectualidad francesa desde 1917, bajo el '@éacardgico de una nueva religiéon y
una nueva ideologia, estaba neutralizada. El meadmbia desencantado y Stalin
estaba muerto."{] Quedaba abierto el camino a la recristianizagidesenciariamos el
comienzo de la era cristiana.

Ahora bien, en las sociedades secularizadas degp&@ocidental, el principal

obstaculo en el camino a la recristianizacion lesten el relegamiento de lo religioso en
la esfera privada. En Francia el proceso fue jeaiidiente sancionado en 1905 con la ley
de separacion entre Iglesia y Estado. En otrogp#ascodificacion fue menos rigurosa,
pero las consecuencias pueden compararse. De meda ycha por el retorno de lo
religioso a la esfera del derecho publico, propadogara ello un "nuevo tipo de
laicismo", ha sido un objetivo prioritario de lxnstianizacion.

Es en la obra del cardenal Ratzinger donde la isbde este combate se expone con
mas fuerza. El teélogo aleman, a quien Juan Pahlmibré prefecto de la
Congregacion para la Doctrina de la Fe, es resptanda la "linea” de la Iglesia
catdlica; sus tomas de posicion le han valido ktildad de diversas corrientes
"progresistas”, que lo consideran el enterraddaslesperanzas abiertas por el Vaticano
Il. Ratzinger defiende enérgicamente la unidadcadglesia frente a las "disensiones" y
la "decadencia” de los afios posconciliares -dullasteuales las Iglesias nacionales
conquistaron una autonomia perniciosa para la drdgamagisterio catélico-*] y
reafirma que "la primacia [del Papa], fundada eedéogia del martirio, garantiza la
p4%(]asencia de la Iglesia en su unidad frente a dergecular que es siempre particular”.
[

Por lo que hace a las relaciones con el "'munda&arelenal considera que la Iglesia es
el Unico recurso contra el totalitarismo de losaBset que quieren esclavizar al hombre.
"El actual conflicto [1984] en torno al crucifijmédas escuelas polacas, el mismo que
mantuvieron nuestros padres en la Alemania delefF&eich, tiene un caracter
completamente sintomético. [...] La presencia datifijo en las aulas es el signo de un
Gltimo fragmento de libertad ante el Estado taeitit" [*]

4 Ibid., p. 234.

45 Sobre la "era Ratzinger" como ‘"critica de las autonomias, ilustrada por la
controversia en torno al catecismo en Francia", véase Daniéle Hervieu-Léger, op. cit., pp.
323-329.

46 Joseph, cardenal Ratzinger, Eglise, Oecuménisme et Politique, Fayard, 1987, p. 58.

47 Ibid., p. 289



Pero, si la cruz ha de defender al hombre, de pioge, ni es aceptable, que en el
espacio intimo se vea relegada por un laicismaduede cuentas procede de la misma
|6gica totalitaria: "Este repliegue en la vida pde, esta integracion en el panteén de
todos los sistemas de valores posibles, se optanpratension de verdad que tiene la fe
y que es, como tal, una reivindicacién public&. Pues si algo distingue al
cristianismo es que, al contrario que otras retigigode la Antigiiedad, rehusé someterse
al culto del emperador romano, arquetipo del Estadoristiano: "Por restringido que
fuera originalmente el numero de fieles, desdecsusenzos el cristianismo reivindico
una situacion de derecho publico

y se estableci6é dentro de un nivel juridico comipleral del Estado. Por eso la figura
del martir se sit(a en la estructura interior depjp cristianismo". {7

La reconquista de esta "situacion de derecho mibdis una de las metas
fundamentales de la recristianizacion contempordreeanejor manera de cumplirlo
deberia ser "desde arriba”, con la renuncia deritensiones del Estado a la totalidad,
y su subordinacion a un principio trascendenteEhdo debe reconocer que su
condicion previa es un sistema de valores fundaatenbasado en el cristianismo. [...]
Debe comprender que existe un conjunto de verdageao puede someterse a
consenso, que por el contrario lo precede y lo pasile”. ]

Segun el cardenal, esta reivindicacion no deberigararse con la voluntad
reislamizadora de edificar un Estado que apliquesiade Dios tal como la expresa el
Coréan. En el mundo catélico, la subordinacion deahéo a las verdades evangélicas le
preserva un espacio autonomo; la organizacion Isampoatada por el cristianismo es
dualista, si bien la instancia politica, profanasee una dignidad inferior a la instancia
sagrada. Es en el mantenimiento de esta autonandede inscriben la libertad y los
derechos del hombre -nocion esta cuya paternidiggdelsia reivindica: "La idea
moderna de libertad es un producto legitimo deh@sypvital cristiano. No podria
desarrollarse fuera de él. [...] El dualismo, coitdi previa a la libertad, supone por su
parte la I6gica del cristianismo. [...] Cuando taa Iglesia deviene Estado, la libertad
se pierde. Pero igualmente cierto es que tambi@resde la libertad cuando la Iglesia
es suprimida como entidad publica, que goza denilencia publica.” T

En el contexto europeo del dltimo cuarto del skjiq la Iglesia no es Estado en ningun
lugar, y no parece que vaya a serlo. De la simétr¢&inaria construida por el cardenal
se deduce un solo imperativo practico: la lucharestaurar la Iglesia en cuanto entidad
publica. Tal es el objetivo de la recristianizacion

LA RECRISTIANIZACION EN EUROPA OCCIDENTAL

En la plural situacion de una Europa donde el td®acero sélo se alzard en 1989, dos
sociedades han visto desarrollarse movimientodgseaban librar este combate
"desde arriba", ejerciendo presion sobre el Estdda.de ellas es la polaca, en la cual
la Iglesia desempefia un papel politico de priméemidurante los ultimos afios del
comunismo; la otra es la italiana, donde se detmebmovimiento Comunion y
Liberacién. Las dificultades surgidas en ambosasaia finales de los ochenta
propiciaron en otros paises la busqueda de formasaistianizacion "desde abajo".
Estas privilegiaron tanto la proliferacion carisimeétque construye espacios

48 Ibid., p. 287
49 Ibid., p. 280
>0 1bid., p. 288
5t Ibid., p. 217



comunitarios para los adeptos- cuanto la restauraiz la influencia catélica sobre
instituciones especificas como la escuela, nexe éanilia y sociedad, entre lo privado
y lo publico. Pero, a diferencia de los movimierdesreislamizacién, que no
encuentran en sus sociedades un adversario veodémiede recristianizacion ven
limitada su influencia por la cultura democrétiealas sociedades europeas, incluso en
los paises catolicos donde cae el comunismo. Batezdro del catolicismo europeo es
donde sigue viva una corriente para la cual landsradoptadas por la recristianizacion,
ya proceda "desde arriba" o "desde abajo", no itoysh la respuesta cristiana idonea a
los desafios de nuestro tiempo.

La experiencia de Comunion y Liberacion

Si bien sus raices se hunden en la década denlmseaita, Comunion y Liberacion sélo
obtiene verdaderos triunfos desde mediados deeteata. Fundado por un cura de la
diécesis de Milan, don Luigi Giussani, deseosoeddinmar los valores fundamentales
del catolicismo en una sociedad italiana que laermodad ha vuelto profundamente
laica, el movimiento se sitla por largo tiempo argen de la Iglesia, abocada a
preparar y poner en marcha el concilio Vaticano IlI.

Giussani y sus discipulos consideran que el mualboasiquiere "sentido religioso™
para quienes atestiguan expresamente su fe eargkainiento de la Revelacion y
aceptan su misterio. Esta actitud determina unaraipadical entre la sociedad
cristiana y la laica. Negar la existencia del aotégmo, creer que el mundo puede
devenir cristiano sin que sea preciso afirmar s$oaate la identidad catolica, es ser
aspirado y devorado por la légica de la ideologiicel

Reconstruir una sociedad sobre pilares cristigmarsel contrario, es militar por la
presencia visible de la Iglesia en un mundo doagddbmbres se han alejado de Dios,
sentar las bases de un caracter social ejemplatd@yior los preceptos evangélicos que,
a la larga, concitara la adhesion de todos. Essareecrear esa "comunion” que es
anico garante de la plena "liberacion" del hombtereencuentro con el Cristo
salvador.

Tal proyecto se hace eco de las posiciones deatdegales Lustiger o Ratzinger; pero
la originalidad de Comunién y Liberacion consistehaberlas desarrollado en el
terreno de la Italia contemporanea. EI movimieraabido inscribir una teologia
“intransigente" en una practica sociocultural mignta a los cambios de nuestro ultimo
cuarto de siglo, y en particular al "malvivir" dgugllos a quienes la modernidad ha
dejado al borde del camino.

La critica de la "cultura dominante”

En un libro de entrevistas, Giussani evoca dosduotas para situar el contexto cultural
de los afios cincuenta, que determinaron la crealg@u movimiento. Joven docente

en el seminario, en el curso de un viaje en tr&u conocio a un grupo de estudiantes
que le manifestaron su falta de interés, si nasgudto, hacia la Iglesia®]] Tanto lo
perturbo el incidente que abandond el seminariecydib consagrarse a la difusion del
mensaje catolico en el mundo, fuera del medioadérlva capellan del liceo Berchet, el
gran centro educativo de los hijos de la burguediEnesa, no tardo en fijarse en un

52 Luigi Giussani, Le Mouvement Communion et Libération. Entretiens avec Robi Ronza,
Le Sarment/Fayard, 1988, p. 11. A este documento fundamental para conocer el movimiento
ha de anadirse el estudio de Salvatore Abbruzzese, Comunione e liberazione. Identité

catholique et disqualification du monde, Ed. du Cerf. 1989.



grupo de jévenes que solian discutir apasionadanyetilya amistad mutua y sentido
comunitario lo impresionaron vivamente: al indag@lre su identidad descubrioé que
eran comunistas. "Aguello me dejo perplejo. ¢ Coémposible, me preguntaba, que los
cristianos no sean capaces de mostrarse asi despoichndo Cristo nos dice que esa
unidad es la sefial mas inmediata y visible de gsieneen en EI?°]

Juntas, estas dos anécdotas conforman una pacpl®és como el "relato fundacional”
de un movimiento de recuperacion del catolicisnu@ en su momento se llamara
Comunién y Liberacion. Por un lado, un cristianisamé@mico al cual los jévenes son
indiferentes; por otro, un comunismo que ha abdorlas virtudes propias del trabajo
en comun y la lucha por una sociedad ideal abamt@snaor la militancia cristiana.

El grupo que Giussani funda a mediados de los @fiosenta se denomina Juventud
Estudiantil (Gioventu studentescd) y recluta ldagpasencial de sus miembros entre los
alumnos de liceos e institutos de Milan, la meth§gadustrial y laica del norte de
Italia. El adversario es el "laicismo"”, consideradgponsable de adulterar la conciencia
de identidad catdlica, engendrador del marxismo. aie que Giussani se propone
atacar es, en efecto, la causa del mal: la culkeida llustracion, de la cual el marxismo,
al que califica de "cultura dominante de la intelatidad, [...] escolastica de los
‘clérigos’ de la época modernd¥ jno es sino un ultimo avalar, el mas detestahle pe
en absoluto el menos fascinante. Sus métodos dimasa sentido organizativo, su
implantacion social, su forma de utilizar el siséepolitico italiano seran por lo demas
motivos inspiradores para los militantes cristiadesiuevo cufio.

La historia de la corriente fundada por Giussamm@nde tres momentos que, en el
relato del propio fundador, corresponden a losrdpraceso dialéctico: la etapa de la
Juventud Estudiantil, que va de 1954 a la seguntialme los sesenta; el "momento de
la negacion”, que acarrea una crisis profunda igieses internas en el contexto del
posconcilio y, sobre todo, de 1968; vy, finalmeete, 1970, la creacion de Comunioén y
Liberacién propiamente dicha, que aparece comsuperacion”, el tercer término de
una dialéctica triunfal.

A lo largo de cuatro décadas de existencia, el m@vito lleva a cabo simultaneamente
una reflexion tedrica y una practica social en tamte interaccion. En la época de la
Juventud Estudiantil, lo prioritario es diferenaghigrupo de la tradicional presencia
catdlica en la sociedad y entre los jovenes; eBpaciente, la de Accion Catodlica,
emanacion directa de la Iglesia. Giussani piensaegta institucion se ha convertido en
una caja vacia, incapaz de reflexionar sobre leedad, y carece de un proyecto
movilizador que pueda enfrentarse a la "culturaidante” laica y a la seduccion del
marxismo. Tristemente advierte que en la diocesisldtan -por entonces la mayor del
mundo en cuanto a numero de bautizados- las cowfasede AC suelen convocar a
entre cinco y siete personas; a fin de atraer pl@nes a sus locales, AC debe invertir
principalmente en... la compra de mesas de ping;pantanto presenta un rostro en
donde la mojigateria se mezcla con un moralismai@gcbasado en la estricta
segregacion entre varones y muchachds. [

Por el contrario, Juventud Estudiantil recurre divagiones intensas para reclutar
adherentes que pongan concreta y cotidianamenigetica un ideal de existencia
inspirado en las Escrituras. Primera caracteridcaxhortacion a reunirse "en torno a
Cristo con todo aquello que conformaba nuestra s cada uno se esforzaba por

>3 Luigi Giussani, op.cit., p. 21.
% Ibid, p. 15.
55 Ibid., pp. 18,20,26-28.



ilustrar en sf la tesis del Cuerpo Mistico tal cdmtormula san Pablo"?j Estas
estructuras, donde los adeptos reunidos tomanamiaide pertenecer a la comunidad
entera y evallan sus problemas, sus esperanzdispsaibilidad frente al ideal comun,
se denominan "panales”. La intensidad de las ittermaes humanas que se despliegan
en ellas hace pensar en la psicoterapia de grefevéncia que no escandaliza a
Giussani). Los momentos de participacion comuitsei prolongan individualmente en
la plegaria, que con el ritmo recitado de las Hdeldreviario escanden la vida de cada
miembro. "Volviamos a los sacramentos, a la migacpmunion cotidianas, en la
misma medida en que en las asociaciones catotadisibnales se daba la inversa” [
En el plano intelectual y doctrinario, se profurdét conocimiento de los tedlogos a
cuya filiacion se adscribe el movimiento; en patic Henri de Lubac y Hans Urs von
Balthasar. Y] Una de las preocupaciones principales es ayulter miembros a

cumplir con éxito los estudios -escolares o unitemies-, merced a revisiones
colectivas y a la distribucion de fichas policogiadjue permitan "profundizar los
conocimientos adquiridos en clase y eventualmentegirlos”. P%] Pues, en efecto, al
tiempo que se alienta la realizacion intelectusbgial de los miembros, es preciso
preocuparse continuamente por "marcar” la "culdor@inante" segregada por una
universidad laica que oculta la presencia de Dios dlistoria, soslaya el papel de la
inspiracion propiamente cristiana en la creacioolatas del espiritu, etcétera.

Paseos, excursiones, colonias de vacaciones pemiieen comuan largos momentos
durante los cuales se recrea el ambiente de uaakitiana ejemplar’{] lo mas
cercana posible al ideal que los miembros mas iastas describen como un vislumbre
del "paraiso terrenal"®)] La fuerza del ideal y de la movilizacién, queralés que en

el caso de Accion Catdlica- lleva hasta el movit@enun gran niamero de jovenes,
vuelve igualmente indatil el admonitorio "moralismié los medios parroquiales de la
época: Juventud Estudiantil es un movimiento cotapiente mixto, convencido de
que, imbuidos al maximo de su identidad catélica@estan los adeptos, no es preciso

%6 Ibid., p. 33.

57 Ibid., p. 36.

8 Henri de Lubac, tedlogo francés nombrado cardenal por Juan Pablo II, y Hans Urs
von Balthasar, su discipulo suizo, han sido los maestros de una escuela de pensamiento del
catolicismo contemporaneo a la cual se vinculan tanto Giussani como los cardenales Lustiger
y Ratzinger. Opuesto a la "teologia antropoldgica" -para la cual la Iglesia deberia "sumergirse
en el mundo, portadora de un proyecto de libertad plenamente solidario con los proyectos
que los hombres alumbran concretamente en la Historia", y que considera que "el hombre
para aceptar a Dios, no tiene por qué llevar a cabo "ruptura alguna"-, von Balthasar juzga
que "el hombre y el mundo sdlo cobran sentido a partir de la Revelacién; fuera de ésta,
persisten en el error y la indeterminacion". (Tomado de Abbruzzese, op. cit., pp. 89-91.)
Este sentido es el "sentido religioso", concepto clave de Giussani y titulo de una de sus obras
mas leidas (Luigi Giussani, Le Sens religieux, Fayard, 1988).

> Luigi Giussani, Le Mouvement..., op. cit., p. 37.

60 Comparar con el modo de socializacidon de los estudiantes egipcios por los
movimientos islamistas (véase cap. 1, pp 45 vy ss.).

61 Luigi Giussani, op. cit., p. 38.



vigilar su sexualidad. Este caracter mixto tradagemas el imperativo de vivir todos
juntos y en comunioén, a imagen del Cuerpo Misteddsto; pero no deja de ser
objeto de escandalos y suspicacias por parteidstiucion eclesiastica. Mas de una
vez Giussani es llamado al orden. Sin embargo rdificara el funcionamiento de los
"panales" y los campos, y las advertencias que Baden le serviran después de
argumento, en especial para impugnar la imageadiiista” y retrograda que le
adjudican sus adversarios.

Juventud Estudiantil se fija un triple objetivoideervencion: cultura, caridad, mision.
El primero concierne en especial a la redefinidéhpapel que, frente a los "valores
dominantes", debe desempefiar en la sociedad ukrtiaatcultura cristiana. La
"caridad" se practica principalmente en las areésgs de la periferia milanesa. Los
discipulos de Giussani controlan que se impariglatlatecismo, complementandolo
con la ayuda social, la alfabetizacion y la ac&anitaria. En cuanto a la "misién”,
desde 1962 consiste en el envio de adeptos a,Brasils tarde a Uganda o a Zaire.
Giussani, por lo demas, no olvida subrayar quesesjgs de intervencion "responden a
criterios y preocupaciones que habrian debidoestara cualquier observador capaz de
atender a experiencias semejantes llevadas a calsb gastrismo o el maoismo®][
Juventud Estudiantil cosecha éxitos que una AcCitdlica en crisis le envidia, y las
autoridades eclesiasticas no dejan de vigilar; parono cobra la dimension de
movimiento de masas que alcanzara Comunion y Lé@raen los afios ochenta. Se
considera renovadora de un catolicismo cuya dextinssocial ha percibido, y
defensora de una renovada presencia cristianaegqogosie tanto a la cultura laica como
al militantismo marxista -frente al cual se posttdano recurso social alternativo. No
obstante, desde mediados de la década de losaed@nticontecimientos trastornan el
medio cultural, religioso, social y politico encelal se movia Juventud Estudiantil:
primero la puesta en marcha del concilio Vaticdnolliego la rebelion de 1968.

De la prueba del concilio a la tormenta del 68

Este periodo corresponde a una crisis profundendelmiento, que pierde a muchos de
sus miembros. Giussani y sus discipulos se enarefuera de lugar frente a la l6gica y
la dindmica del Vaticano Il. El Papa que clausupmiye en practica las resoluciones del
concilio, Pablo VI, no es otro que el anciano arzpd de Milan, hasta entonces
cardenal Montini. El terreno donde Giussani y &l hreedido la magnitud de las
desavenencias entre Iglesia y sociedad es la nrmetrépoli lombarda, escaparate de la
modernidad laica de lItalia, fabrica de triunfadore® olvidados. Si ambos hombres
concuerdan en la necesidad imperiosa de que kidg&perimente un cambio
importante, las terapias que preconizan son totgknepuestas.

El aggiornamento que propugna el concilio toma detés arcaismos del discurso de
la Iglesia y de su creciente incomprension porepdgtla sociedad; a fin de remediarlo,
busca los modos de que aflore aquello que en ladaxt secular, a veces
inconscientemente, se identifica o confunde cqr@fecto cristiano. La Iglesia
participara en determinados combates en los queweatre su mensaje, atenta sobre
todo a reivindicar la amenazada dignidad del horehrel marco de las relaciones
laborales, en el Tercer Mundo, frente a la opresretera. Se une asi a unas luchas
cuya iniciativa por lo general no ha tenido, pene desea compartir porque, por
inconscientes de ello que sean sus protagonistakean el mensaje de Cristo. De este
modo espera romper el circulo vicioso de un aigatoiespléndido, que la alejaba sin
cesar de la realidad social viva, y encontrar ol an el mundo moderno.

62 Ibid., pp. 42-43.



La posicién de Giussani y sus discipulos es ratlieate distinta. Para ellos no se trata
de modernizar el cristianismo sino de cristianiaanodernidad. Se niegan a aportar
humildemente el grano de arena cristiano a unagalifuyos cimientos se apoyan en la
roca cultural de la llustracién; quieren constprimyectos, intervenir en la sociedad y
organizar una arquitectura de conjunto que afiaridéntidad del catolicismo
rompiendo la I6gica del "laicismo dominante".

Antes del concilio, Juventud Estudiantil habia dtean planteamiento y una practica
catodlicos que, sin otro afiadido, habian consegigdplegarse en la sociedad, sobre el
terreno, cortando con el arcaismo de la instituedasiastica. Pero después del
Vaticano Il se encuentra ante un conflicto muchs aréplio que el mantenido con una
anticuada Accion Catodlica en torno a las comunigladixtas. El aparato entero de la
Iglesia se esta "poniendo al dia", y los discipdes$siussani deben revisar su
estrategia. Sus rivales en el mundo catdlico yaemen el aspecto obsoleto de los afios
cincuenta. Manejan el lenguaje de las ciencias hameon tanta fluidez como los
adeptos de Juventud, y muchos de ellos, que sapraic "progresistas”, se
comprometen en el combate social.

Durante los afios inmediatamente posteriores alilemrestos progresistas catolicos
parecen sentirse reconfortados por el movimient6é&eaun cuando buena parte de su
gente abandone en él la fe cristiana. En Italiaptaedad se ve alterada de forma méas
duradera y profunda que en otros lugares de EuElpmayo rampante” italiano se
prolonga desde 1967 hasta mediados de los setenthps de sus componentes
desembocan en el terrorismo, que, vulgarizado,rgaaga su vez el sistema politico.
Por afiadidura, mientras esta agitacion afectallarawy la politica, la peninsula toda
tiembla bajo la crisis social que, en el otofio @é3] desata el alza del petroleo. El pais
se adapta a la inflacién y al desempleo desarddl@anuna escala inédita las redes
informales, el trabajo negro, en los que millonegddenes recién llegados al mercado
laboral quedan expuestos a un nuevo tipo de pesizati

Los efectos que estas sacudidas producen en Jdvesiiudiantil son contradictorios.
En un primer momento el grupo se encuentra privigdsu principal enemigo, el
"laicismo", victima propiciatoria de la recristiaacion y figura unificadora de la
sociedad secular. Al desgarrar la trama, en efeatosirulentos conflictos desatados
por la ideologia del 68 invalidan por completo ksea de debate.

Segun la mitologia en boga en la época, "estudignpeoletarios unidos contra la
burguesia” preparan la alternativa revolucionaue desembocara en un comunismo
ideal. Los contornos de este proyecto son lo frftemente vagos como para seducir a
los catdlicos que ven en la clase obrera el rat&Redentor. La semejanza entre las
formas de movilizacion practicadas por Juventuddiantil y los grupos izquierdistas,
subrayada por el propio Giussani, contribuye ares@ar a numerosos discipulos, que
con armas y equipaje se pasan al campo de la diabelxtraparlamentaria de extrema
izquierda.

Al filo de los setenta, tanto el Vaticano Il comayun del 68 parecen haber vaciado al
movimiento fundado por Giussani de gran parte dgustancia. Por un lado, la Iglesia
se aferra denodadamente al mundo contemporaneotrpptos izquierdistas rompen
radicalmente con los valores de la "cultura domiglaNi aquel vinculo con el mundo
ni esta ruptura son los preconizados por los misde Juventud Estudiantil, y la
borrasca de los sesenta pone en serio peligremaifias de su prédica. En realidad,
sélo habra retrasado la germinacion, que encortieard fértil en la crisis social de
mediados de los setenta.



La "comunion" catélica frente a la crisis social

En 1970 la empresa de Giussani cobra renovaddalien la creacion del movimiento
Comunién y Liberacion propiamente dicho. El fundadaine al nicleo de adeptos
fieles en un grupo que se propone vivir inmediatamen comunion cristiana, en un
momento en que las organizaciones de izquierdeogegian en el futuro lejano,
comprometiéndose en una lucha cada vez mas vialentea el "Estado burgués”. "Lo
que a Comunion y Liberacion le importa es lograe s@ reconozca la unidad que Cristo
ya realiz0 entre todos los cristianos por medidodeltismo. Y nuestra tarea consiste en
hacer que esto aparezca y se manifieste en nwefdreEs la unidad en el misterio de
Cristo lo que procuramos vivir tal como somos, Ue grienta nuestra relacion con el
mundo y justifica nuestra empresa de liberacidt]" [

Para los adeptos, la comunion cristiana vividarnesfarma de poner en practica ese
leitmotiv de la época que es la consigna "cambiarda”. Libran asi diversos combates
que, procedentes de otro fundamento y otra légeauperponen a los del 68. "Hubo
un tema que nosotros no habiamos dejado de désadesde 1965 y se revelaria como
uno de los principales valores del 68: afirmabamtmda y firmemente que toda
comunidad, todo pueblo, tienen derecho a exprefarse a los conformismos y la
pesadez de los aparatos del Estadd]." [

Para los izquierdistas, este tipo de afirmaciongsiea critica del Estado capitalista
burgués o del dominio imperialista sobre el TeMando. Los "ciellini" ] por su

parte, las interpretaban en términos de "luchara@itconformismo burgués y el falso
saber nacido del racionalismo iluminist&°] pse saber que, por ejemplo, expulsaba a
Dios de la Historia ensefiada en los institutos.mismo modo, siempre segun el
barrido para casa realizado por Giussani: "Exist @estion en la cual, podemos
decirlo, nosotros nos adelantamos al 68; aparecanskente expresada en textos escritos
entre 1965 y 1967 y es la urgencia de cambiarzlaésesta sociedad instaurando
relaciones nuevas y mas humanas".

Mas alla de la aparente similitud en la I6gicaukediscursos, la década de los setenta
intensificara las divergencias entre las estrasegp@iales de ambas corrientes. El
izquierdismo italiano toma un giro violento queaaiertos grupos se concreta en el
enfrentamiento fisico con el Estado, bajo la fodebterrorismo y el asesinato politico.
Son los "afios de plomo", que no tienen verdadeutvalgnte fuera de la peninsula: la
violencia se convierte en fenomeno de masas. Eamlfgodas de la mayoria de los
grupos de izquierda, Comunién y Liberacion optalpdéctica de la "presencia”
catdlica en el seno de una sociedad en crisis pdafuHacia el fin de la década,
mientras el izquierdismo inicia una decadencianteoible, se vera cuantiosamente
recompensada.

La crisis econdmica, que sacude los paises de EWopidental tras el vertiginoso
ascenso de los precios del petrdleo en el otofi®d8, tiene en ltalia repercusiones
dramaticas. Se traduce en la ruina del Estado-gheacia y la proteccion social, y en el
desarrollo de un gigantesco sector econémico irdbem donde el empleo esta
sometido a una extrema precariedad. La situaci@gsea con los tradicionales

63 Ibid., p. 81.
&4 Ibid.
55 De C (ci) L (ele), iniciales de Comunione e Liberazione pronunciadas en italiano.

66 Luigi Giussani, op. cit., p. 82.



desequilibrios entre el Sur pobre y el Norte indaktado. A los alrededores de las
grandes ciudades como Milan llega un nimero cadanagor de inmigrantes.

Por la misma época, el crecimiento desproporcioniaiolimero de efectivos
universitarios lanza al mercado laboral una magawmes que, una vez graduados, se
convierten emisoccupaty forman una nueva y amplia clase de marginados
intelectuales. La perspectiva del paro o el trabagro se conjuga con una decepcion
profunda de los valores inculcados por el sisteth@aivo, incapaz de garantizar
adecuacion alguna entre la formacion de los jovesussaspiraciones y las necesidades
concretas del mercado. La consecuencia es queatedemmiles de universitarios
abandonan los estudios desde los primeros afi@saderera, a la vez que se elaboran
multiples recetas individuales de supervivencianwdmo tiempo, el movimiento
contestatario propiamente estudiantil, que tradaimente se hacia eco de la
frustracion y era portavoz de las reivindicaciomkesaparece como tal. Sus cuadros se
pierden en la nebulosa izquierdista, cada vez adisal, que se aleja de las demandas
concretas para remitir las urgencias de cambi@bkaain futuro radiante pero lejano.

[*]
De la accidn social al militantismo politico

Es instalandose en este fracaso como Comuniéneyddidn alcanza su poder de
penetracion y se implanta de forma duradera eafeventud. A continuacion, de 1974
a 1989, el movimiento pasara a afincarse en @msspolitico italiano y el entorno del
Papa Juan Pablo IlI. Privilegiando en su primerpeela recristianizacion "desde abajo”,
a partir del trabajo social, aspira nada menosagugervenir en el nivel de Estado para
recuperar el terreno ganado por el laicismo, asioca protagonizar la redefinicion del
catolicismo que corresponde al pontificado. Pesalificultades que encontrara cuando
quiera poner en practica una estrategia "desdsadio obligaran, en 1990, a regresar
al apostolado en las bases. Esta flexibilidaddadtecha de avances y repliegues se
beneficia de las multiples posibilidades de la hetaiasociativa que gravita alrededor
de CL y le permite cubrir mejor el espacio. La 4amecia” social se articula en torno a
diversas estructuras de objeto especifico: el pdetoartida siempre es la "comunidad
local" de CL, centro de discusiones, intercambipsofundizacion mutua de la fe
cristiana. Los miembros participan juntos en lossrdel culto, y experimentan una
"vida cristiana total" que rompe con la l6gica desdciedad laica. Alrededor de cada
una de estas comunidades existen dos clases dacasoes: unas que intervienen
directamente "en el mundo", por las "obras" o Ed@cpolitica, y otras que reagrupan
en organizaciones especificas a los adeptos nejoatios y mas entusiastas. La
intervencion en el mundo se guia por los lineam®kde la Compafiia de las Obras
(Compagniadelle Opere y del Movimiento PopulafMovimentoPopolare. La
Compaiiia, constituida legalmente en 1986 por fugigationalizacion de anteriores
actividades caritativas, quiere ser una red deaatiad que permita "utilizar mejor las
fuentes y las energias a fin de favorecer la inseme jovenes y parados en el mundo
del trabajo”. Pone en contacto a las empresasdemds00 en 1990- con los aspirantes,
pero también organiza cursos de formacién o apzajgliapoya la creacion de
empresas en las comarcas pobres del Sur, desgmaijicamas de solidaridad y
reinsercion para marginados, delincuentes, toxio@sieetcétera.

87 Para un andlisis documentado de la crisis de los afios setenta en Italia como

contexto del ascenso de Comunidn y Liberacidn, véase Abbruzzese, op. cit., pp. 135-152.



Las actividades tienen lugar "en la continuidadederesencia social de los catdlicos y a
la luz de las ensefianzas del magisterio de laiajld®’] Tienden a ocupar el vacio que
deja un Estado-providencia roido por la burocrg@bclientelismo, pero situandose en
una légica de fundamentos por completo diferehi@€ompariia es el "escaparate
social" de la recristianizacién "desde abajo", gt@tipo de las "relaciones nuevas y mas
humanas" que la sociedad catdlica ideal debe ofeelos individuos. Su éxito la ha
transformado en una potencia econdmica y financyena han faltado adversarios que
la acusaran de constituir un holding avido de adatios mercados para conquistar
influencia y ganar dinero.

Dentro del proyecto recristianizador, la Compaigdad Obras cumple la funcion de
bisagra entre las bases y la cuspide, entre acardativa y empresa social. El
Movimiento Popular, por su parte, interviene dia@oeénte en el mundo politico. Es una
fuerza de apoyo de la Democracia Cristiana -aunquena corriente oficial- y se
reserva la libertad de favorecer coyunturalmerdg@partido o de criticar
publicamente a cualquier lider democristiano sdspsT de excesivo "laicismo".
Participa en el juego politico sin sentirse verdahente obligado por sus reglas; esta
"en la politica" sin ser "de la politica". Se side ella como medio de accién para
propiciar la ruptura con la sociedad laica y elabana sociedad cristiana. Su principal
dirigente, Roberto Formigoni, ha sido elegido tioe (demo cristiano) y
vicepresidente del Parlamento Europeo; no obst&ai@union y Liberacion puede
elegir retirarse del campo politico si estima gste éntorpece el desarrollo de su
apostolado.

El descenso de los discipulos de Giussani a lagrelitica tuvo lugar en 1974, en
ocasion del referéndum sobre el divorcio. Segloséd habrian hecho a pedido expreso
de las altas instancias de la Iglesia, preocupaolasl resultado de la consulta (Que
seria, efectivamente, favorable al divorcio). Ledlioi se movilizaron de un extremo a
otro del pais, aunque el combate les parecia dwsfale y perdido de antemano. El
Movimiento Popular se cred en esas circunstaneaslo VI, a quien su concepcion
religiosa alejaba considerablemente de Giussapg agradecer a sus discipulos el
apoyo brindado y se lo testimonid. Asi se inicibantrada en gracia del movimiento
en el ambito del Vaticano; la apoteosis llegaria elgontificado de Juan Pabilo Il.

A partir de 1979 el Movimiento Popular organizadsdbs afios en la estacion balnearia
de Rimini, a fines de agosto, un gigantesco "ertooigor la amistad entre los pueblos”.
A la manera de las fiestas anuales de los pantididiscos, dura una semanay es
ocasion para hacer una demostracion de fuerzaiegrafios el nUmero de participantes
en el acontecimiento no ha dejado de crecer, lmmigue la "cobertura informativa”,
mientras que en el mismo periodo la asistencidiadta de L'Unita (el diario del PC
italiano) ha descendido regularmente. El encuesdr@mbién un escaparate del
movimiento y una tribuna para los temas de mowlizaque desea popularizar. Para
asegurar el éxito de la operacion se recurre mémios de comunicacion mas
sofisticados -con lo que una vez mas se hace galgab un mensaje religioso puede
servirse del mas elaborado cédigo técnico y cientffin apoyar la primacia de la razén
sobre la fe.

La Compaifia de las Obras y el Movimiento Populamfien a la recristianizacion
cubrir todo el espacio social, desde abajo y dagmtlea, desde la insercion de los
parados a la participacion en batallas de podee ¢ézridencias de la Democracia
Cristiana. Pero la galaxia de Comunion y Liberaciorse limita a esto: un grupo de
prensa cercano al movimiento publica el semarnbaB8abatg virulento en sus criticas

68 Estatutos, art. 4.



contra los cristianos "laicizados", a quienes titiza con el mote de "cato-comunistas".
Los mensuales Treinta dias en la Iglesia y el mupdblicado en 1989 en seis idiomas,
y Literce Communionisorgano interno de CL, se dirigen a lectores @mios en debates
teologicos y politica eclesiastica. La editoriat@®ooks populariza textos de los
lideres del movimiento y teélogos proximos a éhda clase de literatura -por extrafia
que parezca al universo mental de esta corrienseeptible de convertirse en material
de apoyo para una cultura catdlica de ruptura adaido.

La extrema flexibilidad de las organizaciones degQk intervienen en el mundo
envuelve la existencia de un "nucleo duro” de esiras elitistas, muy exigente con la
intensidad del compromiso personal, donde se agrhagacuadros dirigentes: la
Fraternidad de CL y la asociacibfemoresDomini. Esta Ultima esta constituida por
laicos que se han consagrado a Dios en la castidad testimonian de manera
ejemplar el advenimiento de lo cristiano "en el daih Ya vivan solos, ya en
comunidad, estos miembros son el vinculo mas séliie el movimiento propiamente
dicho y el campo de su intervencion social. En tmaria Fraternidad, agrupa a adultos
ya insertados en la vida profesional y escogido®pgrupo dirigente; su presidente
vitalicio es Giussani. Hay ademas otra estructunaasnente solida en cuyo seno se
elabora la linea general del conjunto de asociasipertenecientes a la galaxia de
Comunién y Liberacion; y también, por lo que atafia rectitud del canon, un
movimiento religioso de laicos que en 1982 el \&treconocié como tal.

Por su presencia multiforme en la sociedad italJipoala coherencia, el vigor y el
poder de atraccion de su mensaje ante numerosBgaaidesorientados, y finalmente
gracias a sus privilegiados lazos -comprendidogllesiégicos- con personajes
proximos al Papa -como los cardenales LustigertyiRger, que encarnan la voluntad
pontificia de llevar a cabo una "nueva evangelimiti Comunion y Liberacion se ha
ganado numerosos enemigos. Las comentes del cataictaliano que no creen en la
recristianizacioén por ruptura con la sociedad,  tmbién tienen amigos en el
Vaticano, se ven sobrepasadas por el terrorisretecttial que se emplea para atacarlas,
sobre todo en las columnas de Il Sabato.

Por otra parte, amplios sectores de la jerarquéz@pal italiana no simpatizan con un
movimiento que organiza a los laicos catolicogpsisar por la red de diécesis y
parroguias, y cuyos planteamientos suelen tenanm"anticlerical”. En un opusculo
publicado en seis idiomas, titulado Laico, es degtiano, Giussani estigmatiza la
esclerosis que sufria la institucion eclesiastitasade que el carisma la tonificara, y
acusa a ciertos obispos sospechosos de "asfix@dsina". {°] La moderada reaccién
de los clérigos frente a semejantes ataques prabte se debiera a una santa
prudencia respecto a un movimiento que tenia aatiescto a las mas altas esferas del
Vaticano. Pero en ocasion del "Encuentro por lastadientre los pueblos” de agosto de
1989, una violentisima crisis reavivo el conflietatre institucion clerical y militantes
de CL, desatando batallas internas en la Democta@tana. Afectada, Comunién y
Liberacién tuvo que imponerse un reajuste tactico.

En el origen de la cuestion se encuentra una catwgeide comedor universitario
llamada La Cascind{, creada en Roma por la Compafiia de las Obramsoiimiento

la consideraba una realizacion ejemplar en el dionsiocial: la cooperativa satisfacia
una necesidad urgente y masiva, ofreciendo corb@adas a los estudiantes al tiempo

9 Luigi Giussani, Laic, c'est--dire chrétien, 1988, p. 25. El texto retoma una larga
entrevista aparecida en el nimero 8 (1987) de Treinta dias en la Iglesia y el mundo.

70 El término designa las granjas de habitat plurifamiliar del norte de Italia.



gue empleaba a numerosos jévenes en paro. Peadvessarios politicos del
Movimiento Popular la acusaron de haber recibidalag y subvenciones ilegales por
intermedio del alcalde de la capital italiana, emdcristiano de la corriente de Giulio
Andreaotti, el presidente del Consejo. Este ultidioho sea de paso, es el idolo de las
juventudes de CL y fue la estrella invitada deluamtro de 1989.

Contra Comunion y Liberacion se alinearon en eflaxa no s6lo adversarios
tradicionales como el Partido Comunista sino tambaéla la fraccion "de izquierda" de
la Democracia Cristiana, apoyada por ciertos sestdel Vaticano, y en particular el
director de L'Osservatore Romano, diario oficialal®anta Sede. La rama romana del
Movimiento Popular replicé con virulencia, bajdfdema de un libro blancd]
distribuido en el encuentro en el mismo momentquenAndreotti se dirigia a los
asistentes. El texto contenia tantas acusaciodedal violencia verbal contra ciertos
sectores del clero, que el Vaticano tuvo que ragaiifalicamente a estos aventajados
alumnos, un tanto excesivamente seguros de si migrdemasiado faltos de... caridad
cristiana hacia la jerarquia episcopal. En reac@bsemanario Il Sabato public6 su
entrega siguiente con las paginas enteramenteaand)ly la crisis interna se sald6 con
numerosas dimisiones. Durante los meses siguieitemvimiento abandond
sistematicamente el campo politico para consageaissocial. La recristianizacion
"desde arriba" habia acarreado imprevistas consei@senegativas, de modo que
volvid a hacerse prioritaria la actividad "desdajah

*

* *

Comunién y Liberaciéon ha demostrado ser una empnasa en el catolicismo europeo
occidental del ultimo cuarto de siglo. Su ampliyusli capacidad para poner en practica
la recristianizacion desde abajo, luego desdeagryilpara replegarse nuevamente en el
trabajo de base, en el terreno del individuo yplablemas sociales, cuando su
apostolado topd con un obstaculo demasiado seriban sido igualados. Nacido en el
contexto milanés, heredero y renovador de la tigaliambrosiana”’f] del catolicismo
social, el movimiento, pese a su espiritu pros#ditisdlo ha logrado implantar en el
extranjero unas comunidades muy débiles. Si sigedies ponen sus esperanzas en
Polonia, Eslovaquia o Bélgica, Francia sigue siétidora de misién": algo que para
Giussani es todavia "motivo de tormento&?. [

Entre los carismaticos y el debate escolar: el caso francés

Desde mediados de los afios setenta Francia sstba@nmovida por un significativo
movimiento recristianizador. Un movimiento que, simbargo, sélo se manifiesta
"desde abajo", en la proliferacion de grupos dadvacion carismatica" que no quieren
0 no pueden lanzarse a la accion social en graeesicentrar en la escena politica.
Los origenes de la "renovacion carismatica" eratllicismo europeo contemporaneo
se encuentran en Norteamérica. A comienzos ddilms setenta, en efecto, los futuros

7! Titulado I/ gigante e la caseina. El "gigante" es una suerte de Goliat constituido por
los enemigos de CL, ricos y poderosos, en lucha contra el David del comedor universitario La
Caseina.

72 |Luigi Giussani, Le Mouvement..., op.cit., pp. 218-219 y Salvatore Abruzzese, op.cit.,
caps. 3y 4.

73 Luigi Giussani, op. cit., p. 192.



fundadores de estos grupos buscaron inspiraciggnypéo en ciertas corrientes del
catolicismo estadounidense influidas por el persgsmo protestante’[ Lo que al
principio existe en todos los creyentes abocadasr@novacion"” es el sentimiento, o el
deseo, de una relacion personal con Dios, quemes por la mediacion del Espiritu
Santo, bajo la forma de un choque emocional qeatehdimiento humano no sabe
explicar. El Espiritu Santo "desciende" sobre legidos, sin hacer distinciones de
condicion laica o clerical, de nivel de instruccmnlase social. Los recompensa con
"dones del Espiritu” -o carismas-, los mas espalaezs de los cuales son la capacidad
de "hablar en lenguas" o la de la cura milagrosa.

En Francia, esta concepcion renovada e intensafdechtolica ha obtenido
significativos éxitos desde mediados de los afiente "En la actualidad [1987] se
calcula que son unas 200.000 personas las quéamegute o bajo la forma mas
concreta de sesiones o retiros, participan denlaviacion carismatica”, sefala la
soci6loga Daniéle Hervieu-Légef’][Estos numerosos adeptos estan dispersados en
una multitud de grupos de oracién (cerca de mdyreos de los cuales se estructuran en
torno a comunidades mas importantes. Las sensilésl las formas de la vocacion, los
tipos de vida de los fieles son extremadamentadasi. Los adeptos de ciertos grupos
viven bajo el mismo techo, en la ciudad o en elpa(a veces en viejos edificios
conventuales vaciados por la crisis vocacionalgninas otros reiinen periodicamente a
sus miembros, que por lo demas llevan una vida tiawa" de apariencia corriente.
Algunas comunidades se han "especializado" erulas enilagrosas, como Le Lion de
Juda, y otras en la asistencia a deficientes nemn(alArche), a marginados (Berdine) o
al Cuarto Mundo (Le Pain de VieJ’] En Francia, el reclutamiento se lleva a cabo
principalmente entre capas de jovenes adultos ddaca menudo con formacion
universitaria, "a la vez los mas directamente irgpaelos del ideal de progreso y los
mas afectados, econdmica y socialmente, por el de la fe en una creencia por
cuyo cumplimiento, hasta fines de los sesentaab&h entregado"’

74 Mas adelante se describe este fendmeno en detalle (véase capitulo 3).

75 Daniéle Hervieu-Léger, "Charismatisme catholique et institution", en Le Retour des
certitudes, op. cit., p. 223.

76 Existen dos libros bien documentados sobre el conjunto del movimiento carismatico;
el vivido reportaje, varias veces reeditado y actualizado, de Monique Hébrard Les Nouveaux
Disciples. Dix ans aprés, Le Centuridén, 1987; y el volumen de entrevistas de Fréderic Lenoir
Les Communautés nouvelles. Interviews des fondateurs, Fayard, 1988. Estos dos autores
han sido insiders y se han convertido al cristianismo -en la acepcidn carismatica- a través de
una de las comunidades que presentan. Para el andlisis de los grupos carismaticos en
términos de sociologia religiosa, véanse los articulos de Martine Cohén, "Figures de
I'individualisme moderne. Essai sur des communautés charismatiques", Esprit, abril de 1986;
"Vers des nou-veaux rapports avec linstitution ecclésiastique: I'exemple du renouveau
charismatique en France", Archives de sciences sociales des religions, 62-1, 1986; "Le
renouveau charismatique en France ou raffirmation des catholicismes", Christus, julio de
1986.

77 Daniéle Hervieu-Léger, op. cit., pp. 227-228.



Los triunfos obtenidos por esta politica han sidtof de fugaces movilizaciones de
catdlicos, como en 1984, o de alianzas con otrosmientos, musulmanes o judios,
gue se adscriben a una légica paralela, como € ot 1989. Tales bases son
infinitamente mas fragiles y menos fiables quedales de cientos de miles de
simpatizantes que don Giussani gano para el apdstoNo obstante, mas alla de las
diferencias de tejido social, cultura politicaadicion catélica que existen entre ambas
naciones transalpinas vecinas, la recristianiza@drsus multiples facetas, se inscribe
en ambas en secuencias historicas semejantesfriale la crisis que en los setenta
cambio el rostro del capitalismo europeo, del desiesto dolorido frente a las
conmociones de la sociedad y a la muerte de astgpladaridades, de antiguos valores,
del optimismo de los "gloriosos treinta", cuya trecion catdlica fue el Vaticano Il.

SOBRE LAS RUINAS DEL COMUNISMO

La recristianizacion no sélo ha tenido lugar endparOccidental. También ha sido
contemporanea de las dos Ultimas décadas de canweis el Este, y uno de los
artifices de su disgregacion.

El ascenso al pontificado del cardenal polaco,tefiamde 1978, cobra
retrospectivamente para la Iglesia catolica un daltdon de profecia”. En 1979, en
ocasion del primer viaje a su tierra natal como &®uontifice, se habia oido a Karol
Wojtyla proclamar: "Este Papa viene a hablar amda ta Iglesia, Europa y el mundo,
de esas naciones y pueblos tan a menudo olvids@oe a clamar en voz alta”?[ Se
trataba ya de un cambio importante para lo queneetose llamaba "la Iglesia del
silencio”. Pero muy pocos imaginaban que el Paga vealizarse las esperanzas de su
prédica con la caida del sistema comunista en Rollendemolicion del telon de acero
y la reintegracion al concierto continental dedasiones que, desde 1945, habian
constituido "la otra Europa”.

En Checoslovaquia, donde la Iglesia sufrié unaadeda persecucion durante las cuatro
décadas de poder comunista, Juan Pablo Il fue geodnio la primera invitacion oficial
cursada por el presidente Havel. Y era un poc@ihla ver al Papa en la primavera de
1990 visitando ese pais, la mayoria de cuyas d&)qes culpa del poder, habian
carecido de obispos hasta seis meses atras. €l &iriflde 1990, en lo alto del
promontorio donde antes se alzara la gigantesatuasie Stalin que dominaba Praga,
los canticos y la homilia de Juan Pablo Il se mlitthban por los altavoces que en su
origen habian sido colocados en todos los cruaasdifndir la propaganda comunista.
En el parque de Letna, el mismo donde tantas Jasémasas populares" habian sido
llevadas en camiones a aplaudir a los jefes del&sta los "paises hermanos”, una
multitud de fieles asistia a misa bajo una lluweasjstente. Pero no era menor la
cantidad de curiosos. Aunque ante las legislatiegginio de 1990 una carta pastoral
del cardenal primado invitara a los fieles a vptarel reconstituido partido Cristiano
Demdcrata, el triunfo no se produjo. Antes bieripaltido catolico” sufrio la
humillacién de un resultado inferior al de los constas, mientras el Forum Civico,
depositario del voto de numerosos creyentes, sbalzon una amplia victoria.

No obstante parecia que aguellas sociedades adidas de cuarenta afios de
totalitarismo podian prestarse a un consideralolegsio de recristianizacion, tanto mas
donde la Iglesia habia constituido el ultimo reouwrsntra el Estado-partido -como en
Polonia- o donde habia sufrido un martirio queefatimaba moralmente -como en

78 Alocucidn en Gniezno, junio de 1979, citada por Patrick Michel, La Saciete retrouvée.

Politique et religion dans I'Europe soviétisée, Fayard, 1988, p. 186.



Checoslovaquia. Por lo demas, el contenido ideotdde la recristianizacion -tal como
aparece en los escritos del cardenal Ratzingegjporplo- apunta explicitamente a la
superacion del comunismo. Este no es simplemeatematizado -como hasta hace
poco- sino también analizado desde la Optica anatcomo realizacion concreta del
totalitarismo y, en tanto que negacién de Diosangg de la libertad y los derechos del
hombre. Incluso constituye, como ineluctable fuhall proceso de la llustracion y
argumento supremo contra ésta, la prueba por &inagle la necesidad de
recristianizacion. En Europa Occidental este proeespezo siendo una respuesta a la
crisis social de mediados de los setenta; se eslgamgi, sobre el terreno, de mantener
el espiritu de movilizacion y solidaridad que laspilas seculares de la sociedad
industrial ya no podian animar. En "la otra Eurdjpa"cosas han sido un poco
diferentes. Hasta que en 1989 se produjo el derudabcomunismo, la Iglesia polaca
habia podido reorganizar frente al Estado una dadieivil desmembrada, y ciertas
formas de recristianizacion "desde abajo” ya sédmatbesarrollado en Bohemia y sobre
todo en Eslovaquia antes de la "revolucion dedpeid".

Pero, con la convocatoria de elecciones librespydgresiva instauracion de la
economia de mercado, la aspiraciébn democratica gaguesto a la sed de
trascendencia y el deseo de expresar opinionesi@tua la adhesion a verdades
reveladas -algo comprensible tras cuatro décadagmddas por otras verdades
igualmente indiscutibles. Incluso en la muy cawhslovaquia el rumor segun el cual,
si triunfaban los cristiano-demadcratas, obligadamlgar crucifijos en aulas y lugares
de trabajo -como en otros tiempos se colgabarmtoetie Stalin- contribuy6 a disuadir

a muchos cristianos de votar por esa lista. Entouafolonia, en la hipétesis de que el
pais recobrara "la libertad politica" antes deldi@h comunismo, algunos se preguntaban
si "persistiria su maravillosa tension espiritual”;eso que ha nacido como respuesta al
peligroso desafio del totalitarismo [...] dejaréedtestir el dia en que el peligro
desaparezca"’j En 1989 la hipétesis se convirti6é en realidadien el nuevo primer
ministro, Tadeusz Mazowiecki, es un intelectuabliab, no servira de instrumento a
una politica de recristianizacion desde arribaidgamigos suyos han sido elegidos
para la Dieta pese a la hostilidad del episcopauie Jes habia opuesto otros candidatos.
Y durante el conflicto que en el verano de 199@s@ntre Mazowiecki y su antiguo
aliado, Lech Walesa, éste acusa al gobierno deaeaina politica "de izquierda" -es
decir, de inspirarse en principios en su opiniémuy catélicos.

Para comprender las metas de la recristianizacid proceso por el que atraviesan los
paises de Europa centro-oriental y cultura catéécan salidos del comunismo, es
preciso antes que nada volver sobre la génesimalilo polaco. Luego lo
compararemos con la evolucion concreta de la spa@@bn catdlica en el pais checo.

El modelo polaco y sus ambigiiedades

La pertenencia al catolicismo es uno de los pralegprasgos de la identidad polaca a lo
largo de la historia. Entre la Prusia protestariteRusia ortodoxa -que reiteradamente
la despedazaron por el Oeste y el Este- Polonia Eaprevivir como nacion haciendo
de su fe catolica una muralla cultural. Tanto 1&8i6n alemana de 1939 como la
dominacién soviética posterior a la guerra mareacohtinuidad de ese legado
geopolitico. Pero estas intervenciones no sélofutarmas de expansion territorial;
cada una impuso, ademas, un modelo totalitaric@popor el invasor.

Aparte del exterminio planificado de los judiosnakismo practicé un aniquilamiento
sistematico de las elites culturales polacas. Elwwosmo, que se impuso a un pais

79 Adam Zagajewski, op. cit., p. 233.



carente de intelectualidad y favorecio el accesocaltura de "hombres nuevos"
sometidos a su dogma, encontro frente a si ungsojm organizado capaz de afirmar y
reproducir valores extrafios al comunismo: el ctatdlico. Tras una primera década en
que el poder parecié abocado a destruir ese nichpoe culmind con el
encarcelamiento del primado Wyszynski entre 193956, el régimen hubo de buscar
un modus vivendi con la Iglesia. La crisis politycaocial que sacudio al comunismo en
1956 habia inclinado a los dirigentes del partithmscar compromisos con la sociedad
civil, y la Iglesia era un interlocutor indispenkapara obtener una paz relativa que no
reposara Unicamente en la represion. La Iglesitayaz de la sociedad

En el marco de esa primera victoria sobre el tar&@mo, la Iglesia, como portavoz de
la sociedad civil, empieza a concebir a Poloniaactahoratorio de la recristianizacion -
una actitud vuelta desde entonces al futuro, atgrasinismo, al contrario que la de
aguel catolicismo que sélo encarnaba las resistgeni@ un pasado "histéricamente
condenado”. Tal concepcion ganaba en credibiligduidd a que, por entonces, no
existia casi otro polo organizado capaz de prodabares opuestos al totalitarismo. El
caso de Nowa-Huta se transformaria en simbolo dedwaa tendencia. Como indica su
nombre (que significa "la nueva aceria"), estaanude algunos cientos de miles de
habitantes, edificada en los afios cincuenta, eaegaktipo de nucleo urbano proletario
simbolo de la nueva humanidad. No tenia igleslapsma capillita, edificada en otros
tiempos, que se habia mantenido en pie. Sin emblaggmisas dominicales, en torno a
aguel unico lugar de culto, reunian a veces has@aO0 fieles. En 1957 el poder cedid
un terreno para que se alzara una iglesia; pes@fies mas tarde hizo construir una
escuela. No fue sino en 1968, tras multiples pnesiy conflictos muchas veces
crispados, cuando empez0 a edificarse la iglesidalor corrio a cargo de los propios
fieles; en 1977 concluyd, y el encargado de inaartafue monsefior Karol Woijtyla,
entonces arzobispo de Cracovfd] Es decir que quien al afio siguiente pasaria a ser
Sumo Pontifice conocia de cerca el ejemplo de uctalporfiada y victoriosa por
afirmar la identidad catdlica en un Estado ateo.

El proceso polaco de recristianizacion desde amjmiso en marcha, antes que nada,
mediante la elaboracion de una forma social alteangue encaro el descalabro de la
vida cotidiana, la penuria y el desaliento engethasgor el modelo soviético. La
Iglesia supo enfrentarse con la indiferencia retigide los jovenes educados en el
marxismo-leninismo multiplicando los "puntos deecpatesis": a fines de la década de
los setenta su densa red abarcaba mas de veinteidaldes.

Y sobre todo toma iniciativas originales que, pamtio de experiencias comunitarias,
permitieran a los jovenes romper con la existeoaimiana en el medio socialista,
sobre la cual planeaba en los setenta un consundaisrpobres financiado por los
créditos de la banca occidental. "En su buscadsariun nuevo tipo de vivencia
religiosa construida en medios populares”, sefialacR Michel, la Iglesia "cre6 el
movimiento Oasis, que en 1980 ya reunia a mas @8@@venes en colonias de
verano diseminadas por todo el territorio; allirashie unas dos semanas, se proponia
una vida en comun de reflexion y plegaria, de solithd, y el posterior mantenimiento
del grupo en el lugar donde vivian habitualmengersiembros". ]

Al contrario que en ltalia, donde un movimiento co@omunidén y Liberacion nacio a
pesar de la jerarquia eclesiastica y en ciertadaquira oponerse a ella, en la

80 yéase Patrik Michel, L'Eglise polonaise et I'Avenir de la nation, Le Centurién, 1981,
pp. 21-24.
81 1bid., p. 51.



comunista Polonia catolicismo, Iglesia y episcopfamaban un solo bloque. E incluso
aungue el poder impulsara -igual que en ChecosloaggHungria- asociaciones de
sacerdotes "por la paZ*“] manipuladas por el régimen, éstas nunca dejaede
minoritarias ni obtienen legitimidad alguna entre treyentes. Existe pues una
continuidad que va de las estructuras recristidoizs de base -tratese de la
socializacion comunitaria catolica de los jovenele da movilizacion de fieles para
construir iglesias- al cardenal primado. El movimbde haciéndose portavoz
privilegiado de la sociedad civil ante el Estadegarcia la recristianizacion "desde
arriba": exige numerosas contrapartidas, entrs alteestatuto de derecho publico de
facto para la Iglesia, a cambio de una minima paibk

El combate de Solidaridad

El modelo catélico de reconquista del "mundo” calanén la "revoluciéon de rodillas"
de fines de los afios setenta -por la época enugueRAblo 1l asume sus funciones en
Roma. Los trabajadores de los astilleros navalésd#ask, que rosario en mano se
declaran en huelga contra "el partido de la clésera”, desfilan entonando canticos
detras de imagenes de la Virgen y celebran misasefdbricas, ¥ parecen la
traduccion concreta de los logros de la recristaion "desde arriba”. Su movimiento
se convierte para el poder en interlocutor poliiooexcelencia, y en 1980 alcanza una
victoria sin precedentes en el mundo comunistdategalizacion de Solidaridad,
sindicato independiente de casi diez millones danhbros.

No obstante, el afilo y medio de existencia leg&@alelaridad -hasta que el 13 de
diciembre de 1981 el general Jaruselski instauestaldo de guerra- indica que la
apertura del sistema, por exigua que haya sidarartaba la pretension de la Iglesia de
convertirse en portavoz privilegiada de la sociedail Los dirigentes del sindicato no
tardaron en ocupar el gran espacio politico, edfatase por reducir a la Iglesia a pura
"fuerza espiritual". 1

Solo después del 13 de diciembre, con la ilegabrage Solidaridad, pudo la Iglesia
reencontrar su posicion de paridad frente al podetunista; y no la abandonaré hasta
que en 1989 ese poder desaparezca.

No obstante las cosas ya no volverian a marchao eoes de 1980: durante los
dieciséis meses de vida legal de Solidaridad,dasteanizacion por arriba habia dejado
de ser la Unica perspectiva fiable para el poscismm Y la "laicizacion relativa de la

82 pax en Polonia, Pacem in Terris en Checoslovaquia, Opus Pacis en Hungria. Estas
expresiones imitan la terminologia vaticana, empleando el latin y pretendiendo referirse -al
extremo de la copia en el caso checo- a la enciclica Pacem in Terris mediante la cual, en abril
de 1963, Juan XXIII habia inaugurado la Ostpolitik de la Iglesia. Participan asimismo de la
semantica de la "paz" propia del discurso comunista de posguerra, que culmind en el
"movimiento por la paz" cuyo objetivo era el desarme (de Occidente).

83 Es exactamente en la misma época cuando en Europa se abren mezquitas en las
fabricas donde trabajan inmigrantes musulmanes. Estas desempefiaran un papel importante
para los movimientos sociales de inicios de los ochenta, pero sin alcanzar aln una traduccion
politica propiamente dicha. (Véase Gilies Kepel, Les Banlieues de I'Islam, op. cit., cap. 3.)

84 yVéase Krzystof Pomian, "Religién et Politique en Pologne (1945-1984)", XXe Siécle,
No. 10, abril-junio de 1986, pp. 83-101.



sociedad polaca®]] durante aquel breve periodo prefiguraba la seizalEién méas
profunda que sobrevendria con la caida del tatighte y la instauracion del sistema
democrético.

Si a partir de entonces la Iglesia puede orienemsagna direccion, es la de socializar a
esas bases que la transicidon hacia el mercad@dsjborde del camino; se trataria de
buscar en una recristianizacion desde abajo adaptazhro, a la inflacion y al probable
recrudecimiento de la pobreza, la manera de carseegn portavoz de la sociedad civil
frente al régimen democratico.

La Polonia de los afios setenta ilustra, de maf@cat el traslado de la base a la
cuspide de un proceso de recristianizacion condymid la jerarquia eclesiastica. Pero
a una situacion tan ideal la Iglesia no pudo aacsidegue se conjugaran dos factores:
la importancia del catolicismo en la definicionldedentidad nacional y el monopolio
de la representacion de la sociedad civil antestld® totalitario. En los momentos en
gue ambas condiciones no se cumplieron, la reamigacion solo logré un desarrollo
parcial, desde abajo, y hubo de dejar paso, damtgmo de la Iglesia, a importantes
comentes persuadidas de que no es ésa la forndefaedoptar el apostolado catdlico
tras cuarenta afios de glaciacion totalitaria.

El contramodelo checo

Si se la mira bien, la situacion de la Iglesialgpaés checo constituye un contramodelo
del caso polaco. A pesar de semejanzas super§igiaglunque la jerarquia eclesiastica
haya confiado en la posibilidad de una recristaciin desde arriba luego del derrumbe
del comunismo, las convicciones democréticas dedtdicos de Bohemia pesaron

mas que su identidad confesional. Para recongtsterproceso y analizar sus lineas es
menester, por tanto, empezar por la inaudita repregie sufrid la Iglesia checa entre
1948 y 1989.

El pasivo de la "recatolizacion forzada"

Checoslovaquia es el Unico pais del antiguo blegué&tico donde, desde que existen
elecciones libres, el Partido Comunista obtuvorasdgeez mas de un tercio de los
sufragios. Este resultado, alcanzado en 1946 rieifi@ participar en un gobierno de
coalicién y més tarde, con el "golpe de Praga'etiecio de 194857 apoderarse
enteramente del poder. En la segunda mitad de afjael'el secretario general del PC,
R. Slansky, proclamd la prioridad de la lucha 'ldgiza, politica y administrativa’
contra las fuerzas de la reaccion, a la cabezasdeulles también colocaba a la Iglesia
catélica”. f']

Y sin embargo, al revés que en la Polonia vecanlglésia catdlica no encarnaba la
identidad nacional ni poseia los medios para segén portavoz de la sociedad civil.
En Eslovaquia llevaba los estigmas de la obedientldler y de la colaboracién con el
nazismo de uno de sus dirigentes: monsefior Tigodjgante la guerra del Estado
eslovaco "independiente”. Desde el otofio de 194isefior Tiso se habia hecho

85 patrick Michel, La Saciete..., op. cit., p. 65 y nota 55, p. 262.

86 Se encontrard una descripcién muy precisa de estos acontecimientos en el libro de
Jacques Rupnik, L'Autre Europe. Crise et fin du communisme, Odile Jacob, 1990, pp. 116-
141.

87 Jacques Rupnik, "Tchécoslovaquie: des Eglises dans la tourmente", Eludes,

septiembre de 1986, p. 231.



notorio por haber deportado a los campos de extéraila importante poblacion judia
de Eslovaquia. Y por mas que los obispos esloviaagan protestado contra esas
medidas, {] en los afios siguientes a la victoria del TercsicRIa Iglesia iba a
conservar en el pais un perfil politico muy bajo.

En Bohemia y Moravia, por el contrario, la Igles@#olica habia sido duramente
perseguida por los nazis: el arzobispo de Pragaseimr Joseph Beran, asumi6 sus
funciones en 1946 tras haber estado confinado ehdbdaPero ese comportamiento
impecable no podia disipar totalmente la ancestrgpicacia de que era objeto la Iglesia
en la patria de Jan Hus, quemado y excomulgadd®n En el pais checo, la
institucion catolica simbolizaba la destruccionaeacion y su incorporacion forzada
al imperio austro-htngaro tras la derrota de Mam®l@anca. {°] La "recatolizacién"
llevada a cabo durante la Contrarreforma parapateel espiritu husita, en la que
participaron fanaticos jesuitas de lengua alemgranees realizadores de autos de fe-
hacia de la Iglesia, en la conciencia comun, umimento de poderes extranjerdd] [
Cuando acabada la Primera guerra mundial se prodmRepublica Checoslovaca, el
sentimiento anticatolico estaba fuertemente extineh Bohemia. Se manifesto
entonces en diversas depredaciones en las iglggas Ja creacion de una "lglesia
checoslovaca”, formada por unos 300 religiosos,equid20 se separé de Roma (diez
afios después contaba ya con 800.000 fief8sEf Eslovaquia, en cambio, prevalecia
un catolicismo "de tipo polaco” que se conjugabaelaacionalismo; en conjunto, era
una forma de oponerse a una Bohemia dominadorasgfeida” a la que el pais habia
sido adherido por los poderosos tras el desmembramdel imperio austro-hingaro.
La politica que desde 1948 los comunistas llevaroabo contra la Iglesia prolongaba,
en cierto modo, una légica ya afirmada por el Estates de la guerra. Pero si la
desafiante actitud de MasaryK][y sus allegados, muy relacionada con el
anticlericalismo de los radicales franceses dei$ana época, respetaba las reglas
democraticas del Estado de derecho, el PC orgémizaa persecucion de los catdlicos
sistematica y sin parangon en el propio bloque&ica.

En 1948 se nacionalizaron todos los bienes dddaitgy se suprimié la ensefianza
confesional. Al afio siguiente, ante la creacionialfide una "Organizacion de Accion
Catdlica" enfeudada al Estado, el cardenal Berfamdiid una pastoral que la calificaba
de "movimiento cismatico". A raiz de ello se lo dené a residir en el arzobispado, de
donde sélo saldria catorce afios después parasxita Roma. En marzo de 1950 la
mayoria de los superiores y provinciales de lagi@gaciones religiosas fueron

88 Karel Skalicky, "The Vicissitudes of the Catholic Church in Czechoslovakia, 1918 to
1988", en Stone, Norman y Strouhal, Eduard (ed.), Czechoslovackia: Crossroads and Crises,
1918-1988, Londres, Macmillan and BBC, 1989, p. 310.

89 E| 8 de noviembre de 1620, en la batalla de Montafia Blanca (Bila Hora), una colina
al oeste de Praga, las tropas checas fueron arrasadas por una coalicion de ejércitos catdlicos.
Bohemia perdié su independencia y fue incorporada al imperio de los Habsburgo.

%0 Sobre el catolicismo en la historiografia checa, véase el enfoque critico de Zdenek
Kalista, "Le catholicisme dans I'histoire tchéque", Istina, XXVIII/1983, No. 1, pp. 5-30.

°1 Ademds de Skalicky, art. cit., p. 300, véase Marie-Elisabeth Ducreux, "Entre
catholicisme et protestantisme", Le Débat, No. 59, abril de 1990, p. 106 y ss.

92 Thomas-Garrigue Masaryk (1850-1937) fue el fundador y presidente de la Primera

Republica Checoslovaca.



juzgados por "espionaje y traicién" y condenadt@gas penas. En la noche del 13 al
14 de abril "la policia irrumpio en todos los comtges catélicos de la Republica y
detuvo a religiosos, sacerdotes y laicos para ugagios en ‘conventos de
concentracion’[...]. Los monasterios fueron rewisaal milimetro en busca de
documentos que pudieran dar prueba de la propagantideevolucionaria atribuida a
los religiosos; y el hecho de que nada se descabr@impidié el saqueo ni el pillaje.”
[*®] Fueron prohibidas todas las 6rdenes religioséss pbispos detenidos y
condenados a penas de prision de hasta veinteafitamto un "Movimiento del Clero
Catolico por la Paz" -dirigido por un cura exconadlg- se convertia en interlocutor
catolico del régimen.

Bajo el sol de Satan

La destruccion de la estructura exterior -visile4a Iglesia checa tuvo draméaticas
consecuencias humanas para los miles de sacenddigi®sos Yy religiosas que
padecieron los campos de trabajo y los mas sewegawenes penitenciarios, e incluso
para aquellos que, habiendo recibido el "permisejeieer su sacerdocio”, quedaron
sometidos a una rigurosa vigilancia policial. Lasgeucién limitaba extremadamente
los contactos, tanto entre el clero de base yéadaia -ella misma encarcelada o bajo
arresto domiciliario- como entre ésta y el Vaticdpero este martirio, que en el
sentimiento de las victimas reactivaba y haciagiddpla figura del martir cristiano, dio
lugar a que la Iglesia desarrollara una "estruahteaior”. Lejos de la arrogante
recatolizacion de antafo, de la pompa y los orgpida Contrarreforma, lejos de los
palacios episcopales, del fondo de las celdaslgsdeanteras cuyas piedras picaban,
surgieron teélogos del desamparo humano para quématolicismo tenia un sentido
nuevo. En el concilio Vaticano Il el cardenal Beraxiliado tras catorce afos de
residencia vigilada, habria de declarar: "En ms peiglesia catolica parece estar
pagando las faltas y los pecados que, en tiempasgitieion, se cometieron en su
nombre contra la libertad religiosa: la muerteeehdguera del cura Hus, en el siglo
XV, y en el XVII la forzada reconversion de gramtpalel pueblo checo al
cristianismo”. 1]

El padre Joseph Zverina, encarcelado de 1952 a ap6ata que en esas condiciones,
que imposibilitaban no solo el servicio del culitoosel ejercicio mismo de la caridad, la
Unica expresion de la fe catélica radicaba emftierioridad de la vida espiritual. Y ésta
no era una forma de evasion mental sino un asundd o muerte, el fundamento de
nuestra oposicion." La Iglesia que vive en Zveyirsas colegas detenidos no es
"silenciosa": esta "en silencio”; no es "subterednesta expuesta al "sol de Satan" Por
las noches consagra su energia a transmitir eneMdogmatica teolédgica al preso de
la celda de al lado? Pero al mismo tiempo que conservan in petto,lgdeante de su
identidad catdlica, los curas y religiosos encaidas conocen a una masa de presos
politicos de todas las opiniones -muchos de ellosreyentes- en la cual hay incluso
comunistas "desviados" en algin momento de la Adeatada por el partido. La

9 Andrea Rebichini, Chiesa, societd e stato in Cecoslovachia, 1948-1968, Padua,
Ceseo-Liviana, s.f., p. 52.

94 Citado por Jacques Rupnik, art. cit., p. 234, y tomado de T. Beeson, Discretion and
Valour. Religious Conditions in Russia and Eastem Europe, Londres, 1981, p. 238.

95 Entrevista con Joseph Zverina, Praga, 20 de junio de 1990. El padre Zverina murié

en agosto de 1990.



conciencia de la universalidad de la desdicha bajoaguina totalitaria conducira a
buena parte de esos religiosos a dar testimorgbarro de ella en nombre de todos los
hombres, ateos comprendidos; otros catdlicos,rdtao, se abocaran a edificar
pequefias estructuras de recristianizacion desgle @a, en principio, tiendan a
socializar a los creyentes marginados por el sstesmunista.

En una primera fase estas estructuras son obeacts,| menos hostigados por la policia
que los curas. En los afios cincuenta, ciertas irihtolicas que, siguiendo el
magisterio de la Iglesia, tienen numerosos hijoygiezan a entablar contactos para
asegurar la persistencia del catecismo. Se agpgrarreavivar su identidad y hacer
una vida de plegaria comun, rompiendo con la naomaunista que se abate sobre el
pais. Al principio el propdsito es resolver loskgamas de las familias numerosas en
una sociedad socialista. Pues segun sefala uaa tiedladoras del movimiento, "las
familias numerosas eran, o bien catdlicas, o hiemas...". {°] Como estas Gltimas no
pertenecian al mismo universo mental, el critee@etonocimiento de la familia
cristiana fue que contara cuando menos con cugtos.nVediante la creacion de un
“club de familias numerosas" que establecieraefidia cotidiana una red "horizontal"
de ayuda mutua, se llegd a constituir una "sociedatiana" embrionaria. Bajo una
clandestinidad que hacia muy dificil cualquier e se organizaron colonias de
vacaciones para los nifios y, mas tarde, empezaonfeccionarse folletos artesanales
que circulaban por la red. El primgamizdatcatolico infantil, concebido como antidoto
contra los valores del materialismo dialéctico dmmie, presentaba una "imagen
catdlica del mundo”. Contactos con la comunidadrgica de plegaria de Taizé, en
Francia, y fondos provenientes de Alemania conyebon en los aflos sesenta a
fortalecer el movimiento.

Durante la Primavera de Praga, entre comienzo96# yl la invasion soviética de la
noche del 20 al 21 de agosto, la Iglesia catéBemcontré fugazmente la libertad
perdida en las dos décadas anteriores. Saliertanadecel religiosos y curas que aun no
habian cumplido sus condenas, las redes clandesiirakeron coordinarse y la
informacion circular. ] Los catélicos fueron antes beneficiarios "pashemse actores
de una revolucion cuya iniciativa correspondiosadomunistas "dubcekianos”,
partidarios de un "socialismo de rostro humano”.

éRecristianizacion "desde abajo" u oposicion democratica ?

Con la normalizacion que se impone en Checoslosatgspués de agosto de 1968, el
régimen renueva la hostilidad contra la Iglesiaclano sintoma es el retorno de Karel
Hruza -apellido que en checo significa "terror"eatgo de secretario de Asuntos
Religiosos del que fuera desposeido durante lag®erm. Pero a la persecucion
violenta de las dos primeras décadas sucede,seglada mitad de la era comunista,
una politica de chantaje, amenazas e intimidaaditra un clero envejecido, algunos
de cuyos miembros son utilizados por los represores

Pacem in Terris,’f] la nueva asociacién de curas "compafieros de quig'el poder
crea en 1970, llegara a agrupar a mas de un wedms eclesiasticos del pais, entre
ellos a todos los obispos (salvo el cardenal Tokyaseesor de monsefior Beran).
Paralelamente lastpolitikdel Vaticano, preocupada por preservar todo cudeta

%6 Entrevista con Maria Kaplanova, Praga, 21 de junio de 1990.
97 VVéase Karel Skalicky, "Vent'anni dalla Primavera di Praga: la chiesa tra Primavera e
perestrojka", L'altra Europa, No. 3, 1988, pp. 37-38, y Andrea Rebichini, op. cit., p. 71-92.

98 yéase mas arriba, p. 122 y nota 183. (en otro formato de edicién)



"lglesia visible" subsistiera en el Este y por restouir la jerarquia eclesiastica, propicia
una politica de acuerdos con el régimen lo cuatigoa al implicito reconocimiento de
Pacem in Terris por parte de Roma. "En vez de prask Iglesia”, observa Jacques
Rupnik, "esta politica llevo a su descomposiciguirédsal y moral, provocando una
ruptura entre el clero y los fieles®][

Desde mediados de los afios setenta dos actitudep@een entre los catolicos
seglares o religiosos que rechazan cualquier camipoocon el régimen -todo modus
vivendi que, segun ellos, devendra a la larga udusionoriendi. Por una parte, el
fortalecimiento de las tramas de recristianizatd@sde abajo" -mucho mas extensas
que antes de 1968- y, por la otra, el compromisendeminoria de catoélicos con la
disidencia. Si en cierto sentido ambas son compitarnas, proceden de concepciones
no idénticas sobre el papel del catolicismo emtieslad; la oposicion se hara
manifiesta en el momento en que caiga el comunismo.

La recristianizacion "desde abajo" adopta sobre tadorma de los llamados grupos
Focolari ("pequefos hogares"), un movimiento gaejehel fin de la Segunda guerra
mundial, habia fundado en ltalia la seglar frarasiscChiara Lubich. Mientras a su
alrededor caian bombas y morian miles de persbobi&h buscaba una razén para
seguir viviendo y esperando en medio del cataclistebderrumbe total de los valores
humanos. La descubri6 en la voluntad de vivir desedo con el Evangelio, tomando
cada una de sus palabras al pie de la letra; patabtas de vida" marcarian el
programa cotidiano de una existencia cristiana.

Durante la primera década de la normalizacion,e@limiento se desarrolla en Praga
entre jovenes adultos, a punto de acabar los estodiecién iniciados en la vida activa,
que, deseando vivir catolicamente, huyen de unaua®n eclesiastica servil en cuyo
seno Pacem in Terris es omnipresente. Sientemhbell@de revivir la experiencia de
los primeros cristianos": se encuentran en los lesgara celebrar misas clandestinas y
leer la Biblia juntos. A falta de fotocopiadorasmprentas disponibles transcriben las
"palabras de vida" a mano, como los monjes agrgbtorium y se las transmiten.
Viviendo "la experiencia de la comunidad espirityé comunidad de los bienes”,
dando a su existencia un sentido cristiano al nmadgda sociedad comunista, se
entregan a un proselitismo eficaz que, segun ursusl@rincipales dirigentes, a fines de
la década de los ochenta les permitira alcanzairakro de 10.000 hogare®q

La difusion de esta labor recristianizadora "desaBgo" no encuentra importantes
obstaculos represivos. "Maria siempre nos ha pidegpn su manto”, dice el mismo
dirigente, que -a diferencia de Havel o Zverinaintpaliza no haber buscado "luchar
contra el Estado" y considera que, para los cregefia mayor revolucion no es la de
noviembre de 1989 sino la que se produce dentoadie cual cuando Jesucristo vence
y se decide emprender el camino de Dios". Com@semas adelante, este alejamiento
de la escena politica sélo se iba a mantener mgdtirara el comunismo.

Mientras cobraba forma tal recristianizacion, dattlamente apolitica, otros cristianos
elegian una via de resistencia que los llevabareomtrar a los disidentes laicos que
habian conocido en la carcel. Un grupo de intetdetulanza la Carta 77, que reclama
la aplicacion efectiva de la Convencion de la ONUrs el respeto a los derechos
civicos, politicos y culturales, asi como al Adteaf de la Conferencia de Helsinki,
ratificada por Checoslovaquia en 1976. Una terparte de los 1.200 signatarios son

% Jacques Rupnik, art. cit., p. 240. Sobre el periodo 1968-1978, véase también
Andrea Rebichini, Chiesa, societa..., t. 11, 1968-1978, Padua, Ceseo-Liviana, 1979, passim.

100 Entrevista con Petr Ettler, Praga, 19 de junio de 1990.



catolicos, entre ellos el filosofo Vaclav Benday padres Joseph Zverina y Vaclav
Maly. Una nueva persecucion se abate entonces stiiemientras algunos pierden
sus empleos y otros van a la céarcel, los sacerdoteprivados del derecho a ejercer y
destinados a diversos trabajos manuales. Sometiddtgles presiones del poder, el
cardenal Tomasek emite un comunicado explicitansorg es firmante de la Carta, en
la cual la Iglesia no se reconoce. La resonancla @arta en Eslovaquia sera, por otra
parte, muy deébil.

En una carta abierta al cardenal, el padre Zvégingprocha acremente su actitud.
"Vuestra declaracion", escribe, "no se inspiraldfvangelio sino en las odiosas
necesidades de la propaganda y en la histéricadealzaujas dirigida contra quienes se
atreven a pedir que se respete la ley". Y a |lasi@nos que no se consideran implicados
en una iniciativa tomada en comun con oponentegduntos o ateos -léase comunistas
disidentes-, les responde: "No cabe duda de que lestfirmantes hay gente de toda
clase, y algunos catélicos pueden no estar de@dxween buena parte de ella (aunque en
general se trata de catdlicos incapaces de empraatilddad alguna en el marco de la
legalidad, y siempre prontos a denunciar a loshtgPero acaso los pecadores no
tienen también derecho a exigir justicia para efpasa los demas e incluso para la
Iglesia?" %Y

Esta actitud, que le valié al padre Zverina la eibajo acusacion de haber
"obstaculizado la vigilancia del Estado sobre lad@", difiere enormemente de la
recristianizacion "desde abajo" ilustrada por losdfari. La prioridad no es el cristiano
que sigue celosamente el Evangelio y se rige piaiabra de vida”, sino todo ser
humano victima de la opresion, por ateo que seaedto son especialmente sensibles
los sacerdotes y religiosos que conocen la expeaiele la carcel y de la condicion
obrera que el partido de los trabajadores sudigimfomo castigo a los intelectuales.
Ejemplos elocuentes son el padre Vaclav Maly, geaeuho de los portavoces de la
Carta 77, o el provincial de los dominicos de Ckhm@mquia, padre Dominique Duka.
Este, novicio en 1966 (secretamente) y ordenad®@0, pertenece a la joven
generacion eclesiastica; cura de parroquia runal9&5 fue privado del permiso de
ejercer y destinado a la cadena de montaje déteéaSkoda, en Pilsen. Es, pues, un
“"cura obrero” en un sentido muy distinto del queXpresion tenia en Francia en los
afios cincuenta’}’] El padre Duka se pasé seis afios organizando gmeeologia y
filosofia cristiana, en contacto con los estudignygoreparando a otros novicios.
Detenido en 1981 y condenado a quince mesesslémrcompartio la celda con
Vaclav Havel y se vincul6 a los "carlistas" predasexperiencia fue para él un
"segundo noviciado"f¥ no menos trascendental que el primero.

Si a veces le toc6 administrar el bautismo a presgss comparieros de celda oficiaban
de padrinos, también comprendi6 la importanciad@bgo con los no catdlicos.

101 "Carta del padre Joseph Zverina al cardenal Tomasek, febrero de 1977", en Istina,
XXVIII, 1983, N° 1, pp. 94-95. Sobre la situacion de la Iglesia en Checoslovaquia y la actitud
de los cristianos hacia la Carta 77, véase, de la misma revista, los volumenes XXVIII, 1983
N° 2; XXIV, 1979, N° 2-3; y XXII, 1977.

102 ) 3 experiencia obrera de una parte significativa del clero se extendid incluso a un
obispo entonces clandestino, monsefior Jan Korec, hoy a la cabeza de la diocesis de Nitra,
Eslovaquia. Véanse sus declaraciones en Trente jours dans I'Eglise et dans le monde, marzo
de 1989, pp. 56-59.

103 Entrevista con el padre Duka, Praga, 17 de abril de 1990.



El fracaso de la democracia cristiana

Durante el derrumbe del régimen comunista, en nawvie de 1989, el cardenal
Tomasek -mucho mas firme contra el régimen bapapado de Juan Pablo Il que bajo
el de Pablo VI- desempefia un papel moral consitbereb21 de noviembre condena la
violenta represion desatada dias atras contra angestacion estudiantil; a mediados
de diciembre se opone a una tardia maniobra detj@&propone un referéndum para
elegir al nuevo presidente- y expresa su apoyoctaVadavel, imprimiendo un giro
decisivo a la relacion de fuerzas en favor del étango y del Forum Civico, que éste
dirige.

Pero en los meses que siguen a la instauraci@mdkriocracia, el debate en torno al
compromiso politico origina importantes divisioreslas filas catdlicas. Muchos
ocupan cargos en el gobierno de transicién, ylastelecciones previstas para junio de
1990 se les abren dos opciones: o presentarsamare del Forum Civico,
corroborando asi las alianzas habidas en el senwdenientos como Carta 77, o
constituir una lista autbnoma de “cristianos".

El episcopado -y detras de él un Vaticano imbdield'modelo polaco”- elige el
segundo camino, y apoya la creacion de una "alieng@ano-demaocrata” donde ex
carlistas catélicos se mezclan con los miembrasndeartido "catolico” sumiso,
"compafero” de ruta de los comunistas durante @ddiradas, pobre en legitimidad
pero profuso en inmuebles, imprentas, etcéteralihaza espera alcanzar un éxito
masivo en Eslovaquia y obtener en Bohemia-Moravii@isentes votos para que la
suma total le permita acceder al poder en Praga.

Los diversos sectores de la recristianizacion de baovilizan a sus miembros en pro
del voto demdcrata-cristiano, incluso grupos qoe)alos Focolari, se habian negado a
cualquier acuerdo politico con el régimen anteibiepiscopado apoya la transicion
"hacia arriba" mediante una pastoral en donde llahoa fieles a votar por los
demacrata-cristianos. Segun un dirigente de loslRdcun gobierno de esa tendencia
habria representado "una ocasién excepcional pgmalsar la educacion cristiana de
los nifios, fundar escuelas catdlicas -y por tarde morales- y alentar la formacion de
familias cristianas, cambiando en conjunto unaestaa afectada por la presién del
totalitarismo contra la fe".

Por el contrario, ciertos catdlicos, religiososiads, que habian militado en la
oposicion y compartido calabozos con no creyem@®cultaron su rechazo a
embarcarse en semejante recristianizacion "desdba'apues para ellos esa tactica
comportaba aliarse, contra antiguos camaradasrdel ca catélicos que no solo se
habian acomodado bien al totalitarismo sino quieisincse habian mostrado "dispuestos
a denunciar a los otros™f]

Y de hecho, pocos dias antes de los comicios s#rque el principal dirigente de la
alianza cristiano-demacrata, ex "compafero de dgbPC, habia recibido una
retribuciéon mensual de la policia por vigilar alistéas catélicos -algunos de los cuales
compartian ahora la lista con él-, y que su piadesm o habia llevado a preconizar
"castigos severos" contra varios de ellos. El edgiéntuvo tal repercusion que el

partido “cristiano” -cuya campana, de lodos mododhabia sido verdaderamente
amplia- sufrié un revés gravisimo: alrededor de¥d @e los votos y un humillante

tercer puesto... detras del Partido Comunista Vato'.

Algunos miembros de los grupos recristianizadoeebabe -cuyo acelerado transito a la
politica habia sido negativamente sancionado mgovdtantes- denunciaron el escandalo

104 yyéase mas arriba, p. 134. (en otro formato de edicién)



como un golpe de efecto montado por judios y masimflelyentes en el Forum Civico.
Desde entonces consideran que el 10 % de electedasalianza représenla un nucleo
de "auténticos creyentes", y que es preciso cdn#dralternativa cristiana a la invasion
del capitalismo, con su recua de males socialesrgles. A fin de prevenirse, conviene
reforzar la recristianizacion "desde abajo”, ada gl clima democrético permitira
alcanzar dimension de masas. En un proceso quel eaclentro del individuo con
Cristo al movimiento social, pasando por las "famsitristianas" agrupadas en
estructuras comunitarias, el objetivo a largo pkegdta creacion de una sociedad de
fundamento catdlico. En esta perspectiva tieneapelpcrucial la educacion de los
nifios, en el marco de familias recristianizadashggan las veces de "tienda de
oxigeno". {°7]

Muchos curas y religiosos, por el contrario, coasad que "el vinculo enlre la Iglesia y
un partido ‘cristiano’ siempre es problematicocyieeda la tradicion de la
Contrarreforma”; estiman que "70 % de los fielesdtado por otros partido$’f] que

no son el demdcrata-cristiand®] y se niegan a aceptar que los electores de éste s
los Unicos "creyentes auténticos". Si el episcopasiste en que la actividad pastoral
vele por fortalecer los vinculos entre catdélicoachos religiosos piensan que en una
ciudad como Praga, donde predomina la indiferematéa la fe, los catélicos no deben
en modo alguno aislarse de "este mundo”, anteshiierde multiplicar los actos de
presencia.

El padre Vaclav Maly, portavoz de la Carta 77 y dados oradores mas elocuentes de
la "revolucion de terciopelo”, se repleg6 en 1980aeparroquia barrial de Praga donde
es cura. También él considera equivocada la pasfoeasolicito a los fieles que
votaran por la democracia cristiana: "La lglesibedgansmitir los valores cristianos al
conjunto de la sociedad, pero también permitirsacktolicos que voten como quieran”.
Para él, en una sociedad que emerge moralmenteamtaude cuarenta afios de
totalitarismo, su parroquia tiene la obligacion'derirse a todo el mundo. Es preciso
que la gente practique una comunicacion real, erdgar simplemente a la iglesia. Para
mi el Evangelio es una fuerza de proposicion, neistema cerrado de la verdad.
Quiero mostrarles a los fieles que busco con eljos,no tengo respuestas previas." En
la Checoslovaquia que se abre a la democraciaidotario es "transformar la

sicologia de las personas para que actuen comadands, asumiendo su
responsabilidad"f¥ San Gabriel de Smihov, donde el padre Maly ejstctarea de
cura de base, bautiza, casa, dice misa, entieafiesa, es al mismo tiempo un
“centro cultural" donde, en microcosmos, se ediicaueva democracia checoslovaca.
En él participan también "extrafios parroquianosihdaeebrantable ateismo, para los
cuales el Evangelio de don Vaclav es una preciogtacion al debate.

X Xk Xk

Desde mediados de la década de los setenta, $&algke ha embarcado en un proceso
de reafirmacion de la identidad catélica que preacabar con las incertidumbres del
periodo posconciliar. Pero en esta ultima y enzada década la nueva reflexion

195 Entrevista con Petr Ettler.

106 Ademdas del Forum Civico, el ex PC y la Democracia Cristiana, entraron en liza los
partidos autonomistas eslovaco y moravo, que alcanzaron inesperados éxitos en probable
detrimento de la DC.

107 Entrevista con el padre Duka, Praga, 21 de junio de 1990.

108 Entrevista con el padre Maly, Praga, 21 de junio de 1990.



teoldgica ha marchado paralela a la transformadgébmundo, que ha vivido una crisis
econdmica y moral con hondas repercusiones eratopas de la moral y la cultura. A
las seculares utopias de los sesenta, traducitkrsgalaje eclesiastico por el Vaticano
I, siguio una década de desarrollo, de rupturardigguas solidaridades, que a falta de
una interpretacion adecuada fue definida como "pdemidad". A fines de los
ochenta, la caida del "socialismo real" apareceoqomlongacion de esa etapa.

Dada la situacion, la Iglesia catdlica y sus fise€nfrentan con un dilema. Una
tendencia importante se inclina por favorecer ¢aisganizacion "desde abajo" o "desde
arriba", segiin modalidades antes expuestas y cabilparcon las que contemporanea
mente se observan en el Islam.

Pero en los propios lugares donde agonizaba y rabsiatema comunista, y donde los
partidarios de la recristianizacion esperaban guealizase la "sociedad cristiana”, la
estrategia no se aviene con la voluntad democrdégran numero de catolicos. Para
éstos, la expresion de la Verdad ultima -cuya dep@es es la Iglesia- ha de
subordinarse en este mundo a la busqueda humadadilokrtad. Ningun "partido
cristiano” siente la vocacion de organizar unaestaml regida por una Verdad cuyo
exclusivo propietario sea él. Semejante "limitagddn la democracia" no se advierte,
hoy, en el campo donde trabajan los movimientagdé&mizacion. Pero veremos que,
bajo formas harto diferentes, recorre el univeimude actian los evangélicos y
fundamentalistas norteamericanos.



CAPITULO 3

Salvar a América

En septiembre de 1989 el ciclén Hugo, después bler litkevastado Guadalupe,
concluyo su recorrido en la ciudad estadounidessetdriotte. Por entonces se llevaba
a cabo alli el proceso al televangelista Jim Bakkeusado de multiples malversaciones
financieras y de atentado a las costumbres. Laniid del huracan obligd a suspender
la audiencia por un dia, hecho en el cual losdidkd pastor catélico vieron un signo de
la cOlera de Dios contra los habitantes de Chatl&ero, incluso en un pais donde la
meteorologia es casi objeto de culto, habria htadteomucho mas para impedir la
condena de un hombre que, sobre la credulidadgaipliin sinfin de estafas, habia
edificado un verdadero imperio. El detonante fua surerte de "Disneylandia cristiana”
llamada Heritage USA, que pese al gran numerosi@ntes cosechd un fracaso
demoledor, y donde el predicador, que en la pegpeifitlla solia denostar la
homosexualidad, revivia las orgias de Sodoma ceca@aboradores mas intimos.
Durante varios afios esta historia habia hechcelasas de la prensa norteamericana:
la actualidad parecia confundirse con los enreddssyspenso almibarado de un serial,
cuyas estrellas hubieran abandonado la franjaibdrabitual para invadir noticieros y
magazines informativos. Ni un detalle se ocultdedeidiculeces de Tammy Bakker,
esposa de Jim y compafiera suya en la pantallayvozyde falsete, sus increibles
pestafias postizas y el Rimmel corriéndose en tarilguleo televisado, despertaban con
pareja intensidad la conmiseracion de los fieleksarcasmo de los espiritus fuertes. En
cuanto a Jim, se habia permitido encerrarse conles@ampanante secretaria en la
habitacion de un motel de Florida. A cambio deilnsio y su peca do, la bella se
habia hecho destinataria de parte del dinero qufidi@s enviaban a los Bakker ad
majorem Del gloriam. Una vez seca la fuente, ndavbie, los periodistas tuvieron
acceso a la historia y la pecadora arrepentidautiesca la prensa masculina las carnes
que despertaran la concupiscencia del televangelish Bakker perdio la poca
credibilidad que le quedaba, y el proceso de Ctiarke convirtié en el ltimo episodio
del folletin: la palabra FIN se incrusto en la pdlatmientras el predicador, esposado,
era conducido al penal donde debera cumplir 45 déqmision.

Pero, a diferencia de un folletin televisivo, latbiia de los Bakker no era ficticia: si

Jim y Tammy habian podido construir su imperioririaro se debié a que millones de
americanos de carne y hueso habian sido seducmusglados, tranquilizados o
curados por su prédica y su presencia familigguato de enviarle regularmente
suficiente dinero para que esta empresa religiosgpprase en el pais de los negocios.
Desde 1976 el Charlotte Observer, principal catidide Carolina del Norte, venia
consagrando a la cadena por cable de los Bakker(fay The Lord, Alabemos al
Sefior), reportajes que denunciaban diversas estéddasabusos de con fianza en que se
basaban; las iniciales PTL pasaron a significas Fag Loot (Pasad el botin) y luego,
tras el episodio del motel de Florida, Pay The Ldg@hgadle a la dama). Pero las
extendidas sospechas sobre la integridad y hond®lgmastor no tenian el menor
efecto en la generosidad de fieles y donantes;qaeames creian, ésa no era la cuestion.

El televangelismo como fenémeno social

En septiembre de 1977, entre las numerosas cari@soyo a PTL aparecidas en el
correo de los lectores déharlotteObserver un desempleado de sesenta afos, cuyos
ingresos se reducen a un subsidio publico de 1B2edd(unas 15.000 pesetas) cada
quince dias, sale en defensa de Jim y Tammy cea$rdetractores. El hombre esta sin



un duro, lleno de deudas, sin familia y, precisme los dientes podridos; sin embargo,
cada mes envia a PTL la suma de 7,77 dolares cofrairtudes magicas. Este
dispendio -minimo en relacion con un salario anaggcmedio- le representa un
sacrificio; pero de todos modos exhorta a sus heosg hermanas en Cristo a ayudar a
un ministro de Dios que, a su parecer, es la (pecsona que se interesa por su
desdicha y lo considera un ser humahb] [

Aunque leyendo el correo de los lectores@ledhriotteObserverse compruebe que
numerosos donantes eran desheredados de la pdashers indudable que no todos los
fieles del PTL pertenecian al Cuarto Mundo. Aded&sn gran niumero de pequefios
giros postales, la organizacion recibia contriboegomas substanciosas provenientes de
la América media; como el talon de 6.000 délaresi$lb50.000 pesetas) enviado por
una mujer desgraciada en su matrimonio, obesarngsigp, que a cambio esperaba un
milagro. El milagro no se pro dujo y la mujer, hitslizada, reclamo6 vanamente a Jim
Bakker que le rembolsara el dinero para poder gagaternacion.

La red de millones de donantes regulares -cuy#sriais, semejantes y repetidas,
pueden leerse en reportajes y correos de lectbotsba a PTL de un mercado, tanto
comercial como ideolégico, que no podia ser indifex a los empresarios de ambos
géneros de la América del ultimo cuarto del siglefectivamente unos y otros
desfilaban por los programas de Bakker. Se vdia &l crema y al sustento del
movimiento evangeélico, a los pastores mas humiydepersonajes ricos en relaciones
politicas como la hermana del presidente Cartpealizada ella misma en curas
milagrosas, redencién de pecadores célebres yshasicolectivos de adulto$™]
Diversos idedlogos de la contracultura de los sasensteriormente convertidos, se
sucedian para denunciar sus errores pasados garédie en Cristo. Paul Stookey,
otrora arquetipo dgirotestsingercon el grupo Peter, Paul and Mary, decia a trdeés
PTL: "A fines de los afios sesenta buscabamos diggejue pudieran sefialar un
camino a nuestros movimientos. El movimiento detreye un dirigente invisible... De
algin modo esto es la conclusion de la blsquedensecjue fue nuestra época.’*4[

En cuanto a Eldridge Cleaver, antiguo dirigentéodePanteras Negras y ex tedérico de
la lucha armada de los guetos negros americarmsehiPTL el relato de su
descubrimiento de Dios, ocurrido mientras era a&ddipolitico en la Costa Azul: estaba
en su balcén, mirando la luna sobre el Mediterraoeando de la brillante faz del astro
vio despegarse claramente los sucesivos perfildsadienlm X, Fidel Castro, Mao, el
Che Guevara y finalmente Jesus. Comprendié qud arpél camino. "Hace diez afos
yo creia, como Marx, que la religion era el opibleeblo... Pero he descubierto que en
realidad Cristo es el remedio para mi vid&™[

El cuadro se completaba con industriales, celetiesiael deporte o los medios de
comunicacion y politicos conservadores. A veceskBaforzaba un tanto los limites

del género, como cuando invitd a Larry Flint, ¢l de la prensa pornografica, cuyo
arrepentimiento ante Dios, debido a la hermanandeny Carter, provoco el

109 The Charlotte Observer, 14 de septiembre de 1977.

110 1bjd., 3 de septiembre de 1977.

111 1pjd., 18 de diciembre de 1978.

112 1pbjd., 15 de septiembre de 1977.

113 Ibid., 18 de enero de 1977. La expresion en inglés es "Jesus Christ was just what

the doctor ordered for my life".



escepticismo de los fieles mas fervorosti§] En un plano mas clasico, en cambio,
quienes encontraban en PTL un publico entregadmugnano eran personajes como el
senador Jesse Helms, muy ligado a los movimientudaimentalistas de la "nueva
derecha cristiana”. Desde PTL, Helms hacia camgariisaa las imposiciones fiscales a
los establecimientos de ensefianza privados, mwatadn en la escuela, contra la
retirada de las tropas americanas en Corea d¢l &uos temas familiares a este
movimiento. Posiciones éstas que hicieron esaibima fiel telespectadora de Texas:
"Me faltan palabras para expresar como mi almdes@ @l ver cada dia, en mi sala de
estar, agothade la comunidad cristiana ofrendando su tiempo takento,
compartiendo conmigo su filosofia, sus esperanzasfg... Y todo sobre la base de la
Biblia bien entendida!"'{]

Retrospectivamente, el fendmeno Bakker queda rddwicun timo gigantesco,
interpretacion corroborada por el veredicto deiiksinales que lo investigaron. No
obstante, mas alla de las malversaciones y lostaspgrotescos o escabrosos del
asunto, no es menos cierto que, desde mediados déds setenta, millones de
americanos han sentido la necesidad de adhefiasg@mas de la religiosidad que les
ofrecian Jim, Tammy y otros semejantes. Pues lakeBano eran los Unicos
televangelistas del mercado: cada cual en su géedierdRobinson, Jerry Falwell, Oral
Roberts, Pat Robertson, Jimmy Swaggart, Robertl&chalgunos menos célebres
participaron en esa mutacion cultural del ultimarto de nuestro siglo que es el uso
masivo de la pequefia pantalla para la prédica éliaagPor lo demas, el fendmeno no
se reduce a su expresion catédica: ésta no etagiaote mas visible de un movimiento
de fondo, que ha llevado a ciertas capas de ladgadiestadounidense a formular en
categorias evangélicas o fundamentalistas el rechézs "valores seculares”, que
consideran dominantes y nefastos, y el anhelo dantio profundo de la ética social.
Desde mediados de los afios setenta se dedicar@araoros sondeos a describir y
cuantificar la América "fundamentalista" o "evancgl (términos que ni encuestadores
ni encuestados se avienen siempre a definir): @8,X&gun una encuesta de opinion
realizada por la revista Christianity Today, 22%ateamericanos se declaran
"evangélicos"”, mientras que 35% afirman ser "ptatéss liberales”, 30% "catolicos"”,
4% "no cristianos" y 9% "secularistas*:q En 1986, un sondeo Gallup indica que 33%
de la poblacion adulta se describe como "evangélica@ue equivaldria a unos 58
millones de personas-{]

Tales cifras, que revelan un fenémeno de gran &mdplpero que no revelan por si su
significado-, ofrecen a Jerry Falwell, el mas paditde los televangelistas, el fundador
de la Mayoria moral y de la Universidad Libertypeahto de partida para su cruzada por
la recristianizacion de América. En 1980, en efgmie de su libro Listen, America!
(iEscucha, América!), Falwell escribe: "Segun sasdecientes [...] hay actualmente
en América 60 millones de personas que proclamatristianos regenerados (born-

114 1bjd., 4 de febrero de 1978.

115 1pjd., 5 de diciembre de 1978.

116 Citado en James Davison Hunter, American Evangelicalism, Conservative Religion
and the Quandary of Modernity, Rutgers, New Jersey, 1983, p. 49.

117 Citado, entre otros, en Larry Martz & Ginny Carroll, Ministry of Creed, Nueva York,
Weindenfeld & Nicholson, 1988, p. 23. Véase, en francés, los datos de Religién in America:
the Gallup Report, citados por Gordon Golding, "L'évangelisme: un intégrisme protestant

americain?", Social Compass, N° 4, 1985, pp. 364-365.



again), otros 60 millones que se consideran favesabla moral religiosa y 50 millones
mas que tienen un ideal moral, que quieren quéifasscrezcan en una sociedad moral
[...] 84% del pueblo americano cree que los Dienddanientos siguen teniendo
validez. Y sin embargo, observando estas estaastiemos de admitir que el pueblo
americano, es decir, todos nosotros, ha permitidourpa ruidosa minoria de hombres y
mujeres llevara el pais al borde del abismo...g¥aora de que los americanos morales
unan sus fuerzas para salvar a nuestra bien araaitm! [

El movimiento politico-religioso que Jerry Falweted en 1979, la Mayoria moral (The
Moral Majority), fue durante los afios ochenta &ltrccion concreta del designio
expresado. Enarbolé varios temas de movilizacidangbate, como la oposicion al
aborto o la introduccion del rezo en la escuele, spiinsertaban en el punto de
articulacion entre familia y sociedad civil del tyzaralelamente, partia la impugnacion
de la politica "sin Dios" que practicaba el Estdeste movimiento y otros con metas
similares tuvieron un desarrollo notable entre meds de los setenta y fines de los
ochenta; ello en el marco mas vasto de lo que &U&S Unidos se denomina
fundamentalismo, evangelismo o nueva derechaamisti

Estos fendmenos -igual que las renovaciones caitsan® pentecostistas, que en la
misma época cobraron magnitud considerable- se@dbsys de una tradicion
americana original, capaz de elaborar respuestasytarmente vigorosas a los
desafios que, en el ultimo cuarto del siglo, lef@aba una sociedad cuya aparente
secularizacion parecia entrafiar el inevitable egpke de la religion a la esfera privada.
Para comprender en qué medida este movimientoreslpode un sentido nuevo y
analizar su paradojica inscripcion en el centrtadwmiltura posindustrial americana, es
preciso antes que nada volver sobre su génesisitist

De la América rural a la tecnologia de punta

La aparicion publica del término "fundamentalisnfcélco del inglés fundamentalism)
suele datarse en la década de los veinte. Sigupublicacion en Estados Unidos,
desde 1910, de una serie de doce volumenes tisilEHu® Fundamentals, que contienen
noventa articulos redactados por diversos tedlpgugstantes opuestos a todo
compromiso con el modernismo predominante. Findosigor dos hermanos, ambos
hombres de negocios, mas de tres millones de egeespile The Fundamentals se
difundieron gratuitamente*'f] Pero fue sobre todo el "caso Scopes" el quednjmla
palabra fundamentalismo en el vocabulario americangente, confiriéendole al mismo
tiempo un significado controvertido. Joven profed@biologia en un instituto de
Tennessee, John T. Scopes utilizo en clase un mgmese referia a la evolucion de
las especies. Violo asi las leyes del estado, mpiélpan la ensefianza de "toda teoria

118 Jerry Falwell, Listen, America!, Nueva York, Doubleday, 1980, p. XI.

119 yéase la reedicidn del texto con una introduccion de George Marsden, The
Fundamentals, A Testimony to Truth, Nueva York, Garland, 1988, 12 volumenes. La edicidn
original aparecié en Chicago, entre 1910 y 1915, editada por Testimony Publishing Co. Entre
los ensayos dedicados al tema, véase en especial James Barr, Fundamentalism, Londres,
SCM Press, 1977 y George Marsden, Fundamentalism and American Culture, The Shaping of
Twentieth Century Evangelicalism, 1870-1925, Nueva York, Oxford University Press, 1980.
En francés, la revista Lumiére et Vie consagré6 su numero 186 (marzo de 1988) al

fundamentalismo cristiano.



gue negara el relato de la creacién divina del efnln 1925 fue juzgado; pero su
proceso, de hecho, se convirtio en el de la sulieufindamentalista americana, que
cayo en el ridiculo cuando la prensa reprodujaéd®s argumentos empleados por los
adversarios de Scopes. A favor de éste, en camelstononiaron miembros eminentes
de la elite intelectual y cientifica de la época.

Ya se manifieste en oposicion al "modernismo” tilaralismo” del establishment
protestante, el fundamentalismo se define en priagar por la fe en la veracidad de la
Biblia. El texto sagrado, tanto del Antiguo comd Maevo Testamento, se considera
expresion literal de la Verdad Divina -sobre toddaeconcerniente a imperativos ético-
morales y preceptos politico-sociales. En seguungar| los fundamentalistas creen en
la divinidad de Cristo y la salvacién del alma f[@accién eficaz de la vida, la muerte y
la resurreccion fisica de Cristo. A lo cual se &elddeber de comprometerse en un
proselitismo vigoroso contra todos quienes atnayah abrazado ese credg9[Mas

alla de las controversias teoldgicas, los dos camgmortan sendas Ameéricas
antagoénicas cuya confrontacién marca el ritmo ddlogo de entreguerras: al Norte
industrializado, moderno y en plena expansion smepin Sur agricola, de
organizacién social obsoleta, sumido al parecemendecadencia inexorable desde la
derrota en la Guerra de Secesion.

Es el Sur el que nutre a los grandes batallonetafuentalistas de entonces; se adjudica
el titulo de Bible Belt ("cinturén de la Biblia'@) mas meridional de los cinturones (del
ganado, del maiz, del algod6n) que se sucedenreapa de los Estados Unidos. Es la
tierra elegida por esos predicadores cuya incylfareatismo, hipocresia y falta de
escrupulos conformaran un tipo literario bajo lanph de novelistas salidos de la elite
intelectual de la costa Este. El arquetipo es El@aartry, personaje creado en 1927 por
el Premio Nobel de literatura Sinclair Lewi&] Individuo completamente amoral,
embaucador, perjuro, fornicador impenitente, alobpel pastor Gantry debe sus
caracteristicas a ciertos individuos que Lewis dabservado y conocido, y no tarda en
convertirse en representacion dominante del fundeati®mo tal como lo ven los
intelectuales. De Gantry a Bakker, la imagen datlakan fundamentalista no ha
variado en exceso; y si encierra ciertas innegaldetades, también ha permitido
ocultar el fenédmeno social que abona el impactosieredicadores.

En efecto: incluso a poco de cerrarse el caso Scbpéria sido un error tomar esta
forma extrema de la religion americana por unaucalinarginal e irremediablemente
vencida. La prohibicion, que se inicia legalmemel 819 y durara hasta 1933,
manifiesta la imposicién de una ética protestaateservadora y rigurosa en el sistema
social americano, que en tiempos de desarrollae deliberadamente de ella: es la
linea del Gran Suefio, que nace con la llegadasdauigtanos a un continente donde
desean fundar la nueva Jerusalén. La crisis ecaadei 1929 y sus consecuencias
ponen en serio entredicho la fe en el progrescgstenta a la civilizacion industrial

del Norte. Y, en la interpretacion milenarista de ddeptos al fundamentalismo, "la
Gran Depresion fue un castigo de Dios a la ap@stisiAmérica, y el anuncio del
inminente regreso de Cristo*?{] Esta capacidad de inscribir los acontecimientos e
una serie de causalidades debidas a un plan distityps sumos intérpretes serian ellos-
les permitira extraer argumentos de las variadas aiividas hasta hoy por la sociedad
americana, hacer un diagnostico y proponer lai@igpe conduzca a la redencion.

120 yéase Hunter, op. cit., p. 57, y Golding, art. cit.
121 Sinclair Lewis, Elmer Gantry, Nueva York, Harcourt, Brace (1a ed., 1927).

122 3ames Davison Hunter, op. cit., p. 39.



Fundamentalistas politicos y evangélicos sociales

Desde el fin de la Segunda guerra mundial, el fonesfdalismo se asocia a las comentes
mas "reaccionarias” de la escena politica, a lds@nunistas de la guerra fria y a los
cazadores de brujas. En tal contexto cierto numerneologos, que comparten la fe en
la irrefutabilidad de la Biblia pero viven con imsodidad las relaciones entre
fundamentalismo y extrema derecha, recuperanralriér'evangélicos" (evangelicals).
El mensaje evangélico, en principio, se declaigioslo y social; s6lo ulteriormente
incorporara metas politicas, cuando se plasmeaelgovimiento de mediados de los
setenta. En el universo del protestantismo amesjdas evangeélicos se oponen
entonces, en primer lugar, a los sectores llamdibesales”, haciendo hincapié en la
piedad personal y los temas éticos o moralesliiterate planteados en las Escrituras; el
deseo de presencia en el mundo es, mientras taasoexplicito en sus adversarios.
En las décadas de posguerra, la evolucion delgtastiismo "liberal” reflejara las
mutaciones de la opinién americana "esclareciddd. largo de los cincuenta parece,
en mas de un aspecto, una religién de la opulepggustifica el goce de la
prosperidad americana. Se incrementa la adscripctiversas Iglesias, que pasa de
43% de la poblacion en 1920 a 62% en 1956; pasadgblogo Martin Marty, esos
fieles nuevos y numerosos "buscaban una formadtiéigar su satisfaccion personal,
de aplacar sus angustias, de que su modo de wdaliendecido y de organizar la
realidad que los rodeaba. Millones de personasesearon a la religion, y el
beneficiario fue el protestantismo®j

A partir de los afios sesenta, el protestantisrberdil” pasa de la autosatisfaccion a la
inquietud por la "otra América"*{] la de los pobres, los guetos y las minorias.
Paralelamente se desarrollan los importantes prag&ociales que las
administraciones Kennedy y Johnson lanzan paraethaguerra a la pobreza” e
integrar en la prosperidad a los americanos quebadado al margen del camino. La
voluntad de las Iglesias de "estar en el mundogagecar el testimonio de Cristo
enarbolando la justicia social, se manifiesta @lhna tiempo que los esfuerzos de
aggiornamentea insercion que el concilio Vaticano Il realizasdminiverso catdlico.
Tanto en un caso como en otro, el fendmeno depatiaiones; en Estados Unidos, las
corrientes evangélicas expresan una resistencgdayable a la orientacion social de
los protestantes liberales, que para algunos deseEmEn la impugnacion del
capitalismo, y que se ejerceria en detrimento eégéd de salvacion y la busqueda del
otro mundo. En mayo de 1966, en un articulo mudoleparecido en el Reader's
Digest, J. Howard Pew, evangélico eminente y diredé¢ una sociedad petrolera,
previene a los lectores contra toda actividad ipalita este efecto cita el ejemplo de
Cristo, quien "rehuso e hizo que sus discipulogsatan sumergirse en los problemas
politicos, econdmicos o sociales de su época,ugla do menos graves que los que
nosotros enfrentamos hoy [...] El dijo, con laidad del agua de la fuente, que ante

123 Martin Marty, Religious Empire, Nueva York, Dial, 1970, citado en Hunter, ibid., p.
42,

124 Segln el titulo de Michael Harrington, The Other America, Baltimore, Penguin
Books, 1961. La publicacién de la obra fue un acontecimiento que abrié los ojos de la
Ameérica opulenta sobre la parte oculta de si misma, la que vivia no sélo en zonas rurales

sino en los suburbios y aglomeraciones humanas desclasadas.



todo debiamos buscar ‘el reino de Dios y de situdgte indicé muy precisamente que
‘ese reino esta dentro de nosotros mismd§¥" [

A lo largo de los afios sesenta, segun varios oddergs, las posiciones de liberales y
evangélicos respecto al compromiso social y polgien absolutamente opuestas; v,
retrospectivamente, no pocos veran en la pronuadredinacion social de las Iglesias
liberales la causa de su decadencia, asi comoed@édansion evangélica en la década
siguiente. "Los parroquianos acusaban al persefigiaso de abandonar su primera
responsabilidad, que era responder a las necesidadsspiritualidad personal de los
fieles, predicar las Escrituras y la conversiorriat@. Los ministros del culto, por su
parte, reprendian a los fieles porque no se preta@rpdel mundo, en tanto cristianos, y
no prestaban atencién a los gritos que la humarsdfignte lanzaba a sus puertas.
Todos tenian razon en parte. Pero el resultadarfaenasiva desercion en las filas de
las Iglesias liberales (mainline), muchos de cisgmpiidores se volvieron hacia los
evangélicos para encontrar, ya respuestas a sas aesdireccion espiritual, ya simple
refugio”. ['*9

Esta decepcion con respecto a las Iglesias littepatdestantes se refleja en las
estadisticas, por primera vez en dos siglos, eid.19@z de las "denominaciones" mas
importantes se ven afectadas, entre ellas losaluer los episcopalianos, los
metodistas, los presbiterianos y los congregaadstaal En 1970 le toca a la Iglesia
catdlica de los Estados Unidos anunciar el prinescenso en el nimero de fieles desde
comienzos de siglo. Dean Kelley, uno de los primarcidlogos que sefialo el
fendmeno, anota al respecto: "Mientras las Igld#iasales se esforzaban por apoyar
las reivindicaciones econdmicas y politicas dalksheredados, los grupos sectarios
(por ejemplo los evangélicos) tenian mayor éxitoesgtutar nuevos miembros en esos
mismos sectores de la sociedad®][

Curas milagrosas y terapia social

Este giro -que las estadisticas permiten situaamclante entre fines de los sesenta y
comienzos de los setentd?- no puede reducirse, sin embargo, a una simpisicién
entre la decadencia de las Iglesias liberalesamiékicia el mundo y el éxito de las
evangélicas, exclusivamente orientadas a la s@lwgarsonal y el mas alla. Los
evangélicos también realizan una practica sogaifstativa, aunque no la utilicen para
imprimirle el mismo registro de sentido que lostpstantes liberales. Esta practica se
ejerce a diferentes niveles, de la parroquia atattucion de redes nacionales que se
valen de los grandes medios -primero la radioprdémsa, luego la televisidén- para
difundir un mensaje de resocializacion, de rectu@tn de comunidades creyentes que
mas tarde, de mediados de los setenta en adedgntgara entre ciertos componentes a
la transformacion politica de América por medidadeecristianizacion.

125 Citado por Robert Wuthnow, "Political Rebirth of American Evangelicalism"”, en
Liebman & Wuthnow (eds.), The New Christian Right, Mobilization & Legitimation, Nueva
York, Aldine publishing Co., 1983.

126 jeremy Rifkin (con Ted Howard), The Emerging Order, God in the Age of Scarcity,
Nueva York, G. P. Putnam's Sons, 1979, p. 102.

127 Dean Kelley, Why Conservative Churches are Growing. A Study in Sociology of
Religién, Harper & Row, Rose Reprints, 1986, p. XXV(12 ed., 1972).

128 yéase las numerosas curvas incluidas por Dean Kelley, op. cit., passim.



En la vision de los evangélicos, los males socedescomprendidos y tratados
mediante el descubrimiento del pecado y su redencecausa del mal se busca en el
alejamiento de Dios; si este alejamiento se egitaal desaparece y todo vuelve al
orden. El pecado se asienta en el individuo, aasillud de éste la que dirige la del
grupo. Tal actitud espiritual permite comprendechas de las formas de accién
privilegiadas por el movimiento: la necesidad deetaonversion individual o del
bautismo de adultos "regenerados” (los born-adaist@ns); la importancia otorgada a
las manifestaciones del Espiritu Santo, que seesamobre todo en la glosolalia (el
"hablar en lenguas" o speaking in tongues) perbigmen las curas milagrosas (faith
healing); en fin, el tema central de la familiauyosganizacion moral -a partir de la cual,
en la segunda mitad de los afios setenta, se enepadadeconquista de la sociedad
civil y del Estado.

Como ya hemos visto, en las dos décadas de poadagmlitica es mas acotadamente
un empefio de grupos "fundamentalistas” restringigosuy marcados por la
colaboracion con la extrema derecha-, mientradagi&vangeélicos" se dirigen, a partir
del individuo, a la familia y la sociedad civil. kecristianizacion "desde arriba" de los
primeros es fuertemente visible, pero apenas silim®wa la masa de la poblacion; si la
labor "desde abajo" de los segundos tiene en caefdibos masivos, suele
interpretarsela como un fendmeno que despierta@ig@mocion, pero cuya magnitud
sociopolitica permanece en general oculta.

A escala nacional, dos personalidades encarnagxpelencia esta ultima corriente:
Billy Graham y Oral Roberts. A poco de acabadadgufda guerra, Billy Graham se
apropia de los métodos de predicacion evangélicdosoque Billy Sunday se habia
hecho famoso durante la primera mitad del siglngaa combinandolos con el uso
extensivo de los grandes medios de comunicaci@msprescrita, radio y después
television. Billy Sunday (1862-1935) habia sido) €&harles Finney (1792-1875) y
Dwight Moody (1837-1899), uno de los pioneros devangelizacién de masas. Uno
tras otro habian ido perfeccionando la técnicadedvivais ambulantes, esas
multitudinarias reuniones bajo carpas desmontapteparadas por una red de
predicadores locales, que en una atmésfera deagtarpublico creaban una tension
extraordinaria en la concurrencia; ésta era "calaepor los sermones o la descripcion
de los tormentos eternos que esperaban al pegaplor|a suprema esperanza ofrecida
a quienes al terminar la ceremonia se convirtiar@nisto. Y, como las donaciones
ayudaban a la absolucion del pecado, Sunday yoegas, astutos hombres de
negocios, murieron no sin haber acumulado conditggdortunas. Aunque carecian de
mensaje politico explicito, estos evangélicos emnag apreciados en los medios
dirigentes por su capacidad para inculcar los ‘tealaristianos” en la masa de sus
creyentes; unos valores que, podia confiarse,uasdgrian de toda contaminacion de
las ideas marxistas o socialistas.

Tras la guerra, Billy Graham, por entonces jovexdimador promotor, fue descubierto
por el magnate de la prensa William Randolph Healshodelo de Citizen Kane. En
1949, Hearst da la consigna de "inflar a Grahanaff (8raham) y de inmediato éste
adquiere estatura nacional. Un afio mas tarde @redicla radio llegando a unos 15
millones de oyentes. En 1951 se lanza a la tet@yisionvertido en una especie de
celebridad, primero americana y luego mundial, rdomta poderosamente a que el
mensaje evangélico salga del espacio donde estabiaado, el de las capas iletradas
del Bible Belt sudista. Fue Billy Graham quien fiséorma la religion evangélica en un
fenémeno cultural central (main-stream}“’[ Amigo de los presidentes americanos

129 jeffrey K. Hadden & Anson Shupe, Televangelism, Religion and Politics on God's



(sobre todo de Richard Nixon), de quienes serip€ltén oficioso” {9 hasta que Jerry
Falwell lo remplazara en el entorno de Ronald Rea@aaham se abstuvo sin embargo
de dar a su actividad un contenido politico exiaja fin de sefalar la diferencia entre
su aura y su celebridad mundiales, por una pagemas limitado reclutamiento de los
circulos fundamentalistas propiamente dichos par. ot

Otro tanto ocurre con un predicador cuya carreexsende desde los afios de
preguerra hasta fines de los ochenta: Oral Robdés.que Graham, cuya
extraordinaria fama lo coloca en un sitio apartelanovimiento evangélico, Roberts
simboliza al pastor que apuesta por la recristam@n de la sociedad "desde abajo", esa
gue para curar los males sociales parte del ingdivilacido en 1918 en una familia de
predicadores pentecostistas, durante la adolescBiotierts estuvo a punto de morir de
tuberculosis, pero se curé "milagrosament€?] En 1936 recibe el "bautismo en el
Espiritu Santo" y se pone a hablar en lenguasup@ando, en estado de trance,
palabras en un idioma desconocido por los hombasnte diez afios es predicador de
una iglesia pentecostista; posteriormente abanelgn@storado para consagrarse por
entero a la conquista de almas por la cura milagtels 1947 instala su cuartel general
en Tulsa, Oklahoma (en el centro geografico dé&kiados Unidos), desde donde
irradiara sus "Cruzadas por Cristo". Perfecciondaddécnicas de sus predecesores, los
predicadores itinerantes, las eleva al gigantisrada afo la cruzada se fija el objetivo
de "ganar un millén de almas para Cristo", forngqua a la pastoral clasica afade la
obsesién cuantitativa del marketing a la americgrece pensar en los millones de
hamburguesas que por la misma época se jacta dendafastfooderMcDonald's.

Para llevar la contabilidad de los "salvados",eateaotros y mantener correspondencia
con los donantes que ayudan a financiar las carspafigge una poderosisima
organizacién. En 1954 Oral Roberts empieza a canasrzacios televisivos, y todo
telespectador puede verlo, en directo, colocami@sos sobre enfermos a quienes grita
"Heal!" (jCurate!). Raras veces el efecto es inmdiPero el choque producido en
ciertos "pacientes” que han somatizado problemgsiiges conduce, como a veces
ocurre en estos casos, a ostensibles recuperaciomEsiendo las manos, Roberts
acosa al diablo que se ha metido en el hombreryagoerza de la fe en Dios de quien
se proclama médium, lo constrifie a salir. El aaltide deja escapar el "poseido”
cuando la tension llega al apice -preludio habitiealin desmayo- se convierte en el
grito de ira de Satan obligado a abandonar su presa

Estas practicas hacen pensar, en primer lugam&tradicion demonoldgica que evoca
mas la Edad Media que la América de los afios ciriau® desde 1955 le han
acarreado a Roberts conflictos con los fundametéali que no creen en sus curas
milagrosas y lo acusan de dar una imagen de dgelide la cual tienen una vision
mucho mas politica- que consideran trivial y nefgstra la causa comun. De hecho, en
1956 el New York Times, 6rgano del establishmeatilse vituperado, denuncié
largamente las curas televisadas de Roberts titd@amde supercherias.

Y sin embargo, ¢ podemos conformarnos con una denpa@ comprender la
significacion social de esta clase de acontecirogghEn el caso de Oral Roberts (como
en el de Jim Bakker), dos fendmenos se desarrallarismo tiempo en niveles
diferentes:

Frontier, Nueva York, Henry Holt & Co., 1988, p. 120.
130 1bid., p. 169.
131 yéase la muy documentada biografia de David Edwin Harrell Jr., Oral Roberts, an

American Life, Bloomington, Indiana Univ. Press, 1985, passim.



» Por una parte, las actividades de ambos predieadgue les permitieron acumular
considerables fortunas solicitando la generosidacrelyentes a quienes hacian
promesas imposibles de cumplir con seguridad, coierges como eran a la salvaciéon
del alma (Iéase salud del cuerpo), materia aleasbtas hay. No menos aleatorias
resultaron ser las inversiones hechas con losetoksi reunidos. Si tanto Bakker como
Roberts se vieron obligados a desaparecer deda@gciblica fue a consecuencia de
fracasos resonantes.

* Por otra parte, el tipo de salvacion que lospteslicadores ofrecian, y que respondia
a la demanda confusamente formulada por millonesyricanos. Los fieles
expresaban -sobre todo a través de las donacismeseencia en la mediacion de |
ambos personajes y, en el caso de Roberts, entsd ge terapeuta milagroso.

i Este ultimo nivel del fenomeno, que exige uniaisamas sutil que una mera
denuncia, no puede reducirse a la conmiseraciotesoendiente por las masas
crédulas y embaucadas. Al dirigirse a los indiv&lpara ponerlos en contacto directo
con el mas alla, los predicadores les permiterrsgzaor encima de su medio social u
organizativo, trascenderlo haciendo caso omisaslgetarquias de poder, saber o
riqgueza. Todos pueden aspirar a la salvacién: nqosbres, negros o blancos,
agricultores y hombres de negocios. El Espiritussbpcia donde quiere -0, en todo
caso, hacia donde el predicador lo orienta. Nrigleo étnico ni el familiar tienen
importancia alguna. Lo cual se aprecia especiakenemel caso del bautismo: un rito de
pertenencia a la comunidad como el bautismo deelwén nacidos, en el enfoque
evangélico pierde significacion en provecho deliseno de adultos, que se lleva a cabo
con la plena conciencia y la aceptacion del badtizEl individuo "salvado" encontrara
su verdadero lugar en la sociedad de los elegidos.

Esta experiencia individual de salvacion toma farmaativamente variadas, en funcion
de diversas orientaciones que se yuxtaponen esideaalel evangelismo
contemporaneo. En Heritage USA, la "Disneylandistiana” de Jim Bakker, los
bautismos de adultos se hacian en una piscinaudetibip, donde se sumergia al sujeto
vestido. Entre los pentecostistas o carismatiddsm@ismo en el Espiritu Santo suele
ser ocasion para que el nuevo elegido "hable gyubst, es decir, pronuncie en una
lengua desconocida por los hombres una serie déosocuyo significado sélo puede
comprender Dios. La practica se refiere al rel@®dntecostés segun lo narran los
Hechos de los Apdstoles (I, 2): éstos se dirigierdrs habitantes de las distintas
regiones del antiguo Cercano Oriente hablando a gad en su idioma, aunque jamas
lo hubieran aprendido. En el caso de los pentestastcontemporaneos el "milagro” no
tiene el mismo contenido: no es que alguien seesgpen un idioma humano ignorado
por el interlocutor sino en una "lengua” divinagamprensible para los simples
mortales. También aqui se manifiesta la igualdaides ante el Creador: los
conocimientos terrenos no sirven de nada para i@engt misterio al cual sélo la fe
tiene acceso, y esta fe es tan intensa -en cuantoalor- en el iletrado creyente del
Sur como en el profesor universitario o el capstalde la costa Este.

La cura milagrosa, considerada en general comionblado mas alto del fraude del
practicante y el retraso mental del paciente, sporde a una parecida impugnaciéon de
la jerarquia social de la cultura y las capacidacieg l0gica hace estallar. Al
imponerle las manos, Oral Roberts pone al indivielm@ontacto directo con Dios; de
este modo restablece un orden desbaratado pougeidn del mal, cuyo origen es
demoniaco. El cuerpo que sufre, lejos de ser odggmteresado de diagndstico e
intervencion médica, se transforma en vector @gyddo de la comunicacién con el
medio exterior, una comunicacion que la cura réstebal insertar al individuo en la
comunidad de los elegidos. El proceso se enmaraaa&practica social inversa a la de



las Iglesias liberales: aqui no se trata de fawsrecacceso al bienestar y la felicidad
para sefalar ejemplarmente lo que el cristianisnhela para el hombre en la Tierra
sino de salvar primero al individuo, restableciesda@lterado vinculo con el Creador y
resocializandolo en una comunidad integramente aagwor la virtud cristiana e
inspirada por el Espiritu Santo.

La rama catodlica

A fines de la década de los sesenta el movimiémaado hasta entonces a los medios
pentecostistas protestantes -es decir, a la téedinés pietista de los evangélicos-
penetra en el catolicismo americano. El acontecitaieendra poderosos efectos, no
sélo en los Estados Unidos -donde extendera méadeakus dominios originales la
influencia de la "recristianizacion desde abajaie£n buena parte del mundo catélico:
se lo podra detectar en el origen de muchas demasaciones carismaticas iniciadas
en Europa a partir de 1975. En Norteamérica, éa pnmavera de 1967 cuando
algunos laicos catélicos, docentes de la Univedsidlaqguesne, empiezan a interesarse
por las experiencias de los pentecostistas protests

Una vez recibido el bautismo en el Espiritu Saptaszan a hacer proselitismo, sobre
todo entre los estudiantes y los profesores deniadisidad Notre Dame, uno de los
principales polos intelectuales del catolicismo aca@o. Entre la primera mitad de
1971 -cuando empieza a publicarse The New Covétamuevo Pacto™), primer
boletin de los pentecostistas (o carismaticos)icatd y 1978, afio en que los grupos de
oracion del movimiento suman ya 600.000 miembrosdp medirse el desarrollo y el
alcance del fendmeno. La perspectiva religiosaaesgla a la del pentecostismo
protestante: durante la primera mitad de los s&téwg catolicos de la comente creen
gue la Iglesia institucional esta debilitada y emi@ de los mismos males sociales que
tenia el deber de erradicar. S6lo una nueva irgpigor el Espiritu le permitira
fortalecerse para constituir, en el marco de lgesladl secularizada, una comunidad de
verdaderos cristianos.

Una joven pareja catoélica interrogada en 1969 efgfsoblema de la manera siguiente:
"Es patente que el cristianismo institucional, dgmbtestante como catolico, ha
fracasado en encontrar las palabras adecuadabkgidaale al hombre moderno de su
salvacion[...] Nosotros pensamos que el bautismal EBispiritu Santo, con los dones
que confiere, se dirige al hombre secular de faadial.” >3 Mientras el Vaticano se
aviene al lenguaje del mundo, haciendo celebrarida ya no en latin sino en los
idiomas vernaculos, los catdlicos carismaticoszaalel camino inverso: el "hablar en
lenguas”, manifestacion incomprensible para loslbres) restituye al misterio divino
toda su dimensiéni¥ Reactivando la relacién individual con el Creadsrristiano
reencuentra las normas organizativas de su vigagaiy su comportamiento publico,
en una sociedad secular que para él ha perdidinleelgsde que la Iglesia no ejerce
debidamente su magisterio.

Pero, al contrario que sus iguales protestantesntivimientos pentecostistas catélicos
permanecen cautos antes la perspectiva de trarefailmrecristianizar el conjunto de
la sociedad. Poco imbuidos de ambicion politicayosgentan con consagrarse a crear
estructuras de resocializacion comunitaria. Hagidiados de los afios setenta sera ésta,

132 Meredith McGuire, Pentecostal Catholics. Power, Charisma and Order in a Religious
Movement, Temple University Press, 1982, p.5.

133 1bid., p. 3.
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con mucho, la actitud dominante en el movimient@angélico americano. Con la
eleccion del bautista born-again Jimmy Carter@ésidencia del pais, se hace evidente
que los evangélicos han desarrollado una ambiaiérafecta al propio Estado.

La entrada en la politica

Para los semanarios Time y Newsweek, 1976 es eldafios evangélicos". Es, al
menos, el afio en que la prensa toma concienciert@heno, que a su juicio cobra
interés cuando empieza a afirmarse en la esceitec@ofl principio el evangelismo es
asociado a la regeneracion moral que presuntareansgna el nuevo presidente -luego
de que el asunto Watergate cubriera de oprobim&isdos empleados por los

politicos. Evangelismo no es, pues, solamente simade conservadurismo politico:
Jimmy Carter es candidato del Partido Democratargeletipo de lo que en Estados
Unidos se denomina liberal', algo mas o menos atprite a un socialdemdcrata
europeo.

En una segunda etapa, con la eleccion de RonalgaRegn 1980 y su reeleccion cuatro
afos después, los signos se transforman: el nuesaente ha sido ampliamente
apoyado por movimientos politico-religiosos gu@seElaman evangélicos o
fundamentalistas -términos que tienden a confuadiasia vez mas- y que, en el tablero
politico, se sitlan claramente a la derecha. Ladvlaynoral de Jerry Falwell es el mas
visible, aunque no el Gnico: numerosos grupos dsifm se constituyen con el
proposito de influir en las decisiones politicasap@cristianizar América. El campo de
accion de algunos de ellos esta precisamente sicdtm-a la oracion en la escuela o la
prohibicién del aborto, por ejemplo-, si bien lagmectiva en que se inscriben es
global; no se trata simplemente de resocializarstianos regenerados en el seno de
una comunidad de elegidos sino de transformarderopolitico a partir de la escuela,
bisagra entre la familia y la sociedad civit] Como escribe Jerry Falwell en su
programa de accion, hay "cinco problemas mayoregigoen trascendencia politica y
los americanos morales deben estar dispuestosraafrel aborto, la homosexualidad,
la pornografia, el humanismo y la destruccién darailia". [**9

Para llevar a cabo una terapia no basta con sefiti@no individual de la salvacion:

hay que salvar a América en su totalidad. Contgsiedle movimiento surge en Estados
Unidos una nueva cultura politico-religiosa: ardalicion fundamentalista de la
posguerra se afiade la inquietud por la cosa mollicconquista de este campo, no
obstante, ha de emprenderse partiendo de la nmoliidual, que en la sociedad secular
estd amenazada, y no ya de la oposicién al comonsomo en la época de la guerra
fria. De la tradicion evangélica de los afios cintalg sesenta, esta cultura conserva las
formas de movilizacion de masas y las estructugagsbcializacion; pero, superando la
fase de constitucion de comunidades infrapolititagerdaderos creyentes, se lanza al
asalto del Capitolio.

La cuestion del aborto -que para Falwell es el rinde los "problemas mayores que
tiene trascendencia politica"- se encuentra emtégiseccion entre lo puablico y lo
privado. Es una palanca que, apoyada en la farpémmite movilizar a la sociedad civil
y ejercer presion sobre el Estado. Su origen, £ Eftados Unidos, se remonta al fallo
del Tribunal Supremo en el caso Roe contra Wadge31 gor el cual se reconocio el

135 Comparar con la estrategia de los movimientos catélicos de la recristianizacion
europea, capitulo 2.

136 Falwell, op. cit., p. 252.



derecho de una mujer encinta a abortaf] Para los fundamentalistas, la sentencia
contraviene explicitamente los preceptos mas sagmel cristianismo, en particular el
quinto mandamiento: "No mataras". Autorizando @agion de una norma de Dios, las
propias autoridades estatales se situan fueraldgdadad suprema, para la cual la
desobediencia civil es licita en nombre de la arexda a Cristo. Como escribe Falwell:
"Los ciudadanos so6lo pueden desobedecer las legesia la ley humana viola la ley
divina". [**9

En la lucha contra la ley "impia" los fundamentakscombinan diversas estrategias: los
mas radicales se agrupan en la asociacion OpeRéiscue (Operacidon Salvacion), la
cual toma una cita de los Proverbios que, en vefsiddamentalista, dice: "Salva
(rescue) a aquellos que son injustamente conderachoerte; No permanezcas quieto
dejandolos morir".f¥ Los militantes organizan "cordones sanitariosé@édor de las
clinicas y hospitales donde se practican abortidgjando a la policia a retirarlos por la
fuerza. Irresistiblemente, las imagenes transnstma los medios evocan las
detenciones de oponentes a la guerra de Vietndimadas diez afios antes por la
misma policia. La tactica sensibilizadora es lanmaispero quienes ahora se consideran
conciencia de la sociedad contra los caprichosnidaidad del Estado estan en el
extremo opuesto del espectro politico.

La Casa Blanca tras el reino de Satan

No por menos espectacular la estrategia elegid&gasell y sus amigos es menos
eficiente: "Es responsabilidad de los americanegiretlirigentes que gobiernen
América justamente, dentro de la senda de Diostjbes [*°] La Mayoria moral,

creada en 1979 -en el momento en que Estados Usudi@suna enorme humillacién
por el secuestro del personal de su embajada esrdreltendra un papel importante en
la eleccion de Ronald Reagan, el candidato quessera, restaurara las leyes de Dios.
En términos religiosos, la oferta electoral con sgenfrentan los americanos en 1980
es muy restringida. A tono con los tiempos, entefdos tres "grandes” candidatos -
Anderson, Carter y Reagan- se declaran evangéhare.este evangelismo adopta en
cada uno de ellos una imagen distinta. Si antedat®n de los rehenes Carter parece
encarnar sobre todo la parabola cristiana que sdymner la otra mejilla, Reagan se
postula como campeodn de un patriotismo americapasgudentifica con el mensaje
biblico y hace de Estados Unidos la nueva JerusBldénante la campafia expresa sus

137 Texto y comentarios accesibles en Marie-France Toinet, La Cour supréme, les
granas arréts, Presses universitaires de Nancy, 1989, p. 169 y ss.

138 Op. cit., p. 16.

139 proverbios, 24, 11. La version utilizada es la de The Living Bible. \Véase el libro del
fundador de la asociacion, Randall A. Terry, Operation Rescue, Whitaker House, Springdale,
Pa., 1988, passim. Comparar con la versién de la Biblia de Jerusalén, que no se presta tanto
al activismo antiabortista: "Salva a los que van a la muerte; a los que se envia al suplicio,
rétenlos" (Ed. du Cerf, 1971). (N. del t.: una versidén norteamericana para el mundo de habla
hispana, la de la llamada Biblia para el Nuevo Mundo, International Bible Students
Association, Nueva York, 1967, dice mas ambiguamente: "Salva a los que estdn siendo
llevados a la muerte; y a los que van bamboleando al degtliello, ioh, que [los] retengas".)

140 op. cit., p. 15.



dudas sobre la validez de los postulados de Darwstima que, paralelamente, en las
escuelas deberia ensefarse la teoria de la crehgida; incrimina al sistema educativo
"neutral”, despojado de ética, imputandole el aumda la delincuencia y la
toxicomania -preocupaciones estas que reflejaidéas de los fundamentalistas mas
radicales. *Y] Y en 1982, ante la Asociacién Nacional de Evaicgé| declarara:
"Siempre he pensado que este bendito pais ha sedbgpaparte especialmente, que un
plan divino ha colocado este continente aqui paeapgieda encontrarlo gente de todo
el mundo con un amor particular por la fe y latiad". Llevado por su fervor,
declararia 1983 "afio de la Biblia**]

El triunfo de Reagan en 1980, y luego en 1984rdiendicado por los movimientos
fundamentalistas de la "nueva derecha cristianay(ivia moral, Christian Voice,
Religious Roundtable, etc.}*f] para quienes la inapelable victoria republicandabia
a la movilizacion, masiva y nunca vista, de entre ylcuatro millones de evangélicos
que tradicionalmente se habian desinteresadopi#iteca. Si es cierto que la
afirmacion debe ser matizada, también lo es gaedisis del voto de 1980 permite
comprobar que los evangélicos acudieron a las yrgas, lejos de estar confinados en
el bastién rural y tradicional del Sur profundoy pueblan también las metropolis mas
modernas del pais y participan en los cambios dedeedad posindustrial.

En comparacion con elecciones precedentes, sgipadion electoral crece
notablemente en 1980, pasando de 61,1% a 77%lestgangélicos blancos de los
estados del Sur y de 60,8% a 74,6% entre los s del pais; la participacion de los
no evangélicos, entretanto, se mantiene estabds@ehde. En cuando a sus
preferencias partidarias, evoluciona de manera omows marcada fuera del Bible
Belt: si en 1976 los que votan por Carter suma8%7en 1980 no pasan de 28,7%,
mientras que Reagan recoge 67,8% de sus suframita @ 2,7%, obtenido por Gerald
Ford en 1976. En el Sur, Carter retrocede apend8,880 de 1976 a 38,8% de 1980, y
Reagan obtiene 61,2% de los votos contra 59,2%gidzgor Ford. 1"

El despertar real de la movilizacion electoral @éica refleja la creciente influencia
de los partidarios de la "recristianizacion degdiba’, arrastrados ahora por la nueva
derecha cristiana, en detrimento de la mera rdsagaon de los elegidos en el seno de

141 Hadden & Shupe, op. cit., p. 212.

142 Citado por Golding, art. cit., p. 369. Ronald Reagan reiteré en diversas ocasiones
estas ideas, en particular durante las ceremonias del centenario de la estatua de la Libertad,
cerca del final de su segundo mandato.

143 Hunter, James Davison, Evangelicalism, the Corning Generation, Chicago University
Press, 1987, p. 125.

144 Smidt, Corwin, "Born-again politics: the political behavior of evangelical christians
in the South and non-South", en Baker, Tod A., Steed, Robert P., Moreland, Laurence W.
(eds.), Religion and Politics in the South, Mass and Elite Perspectives, Nueva York, Praeger,
1983, pp. 42-46. El analisis emplea datos recogidos por el Centro de Estudios Politicos de la
Universidad de Michigan. Se identific6 a los "evangélicos" en base a tres criterios: 1)
afirmacién de que la religién tenia un papel importante en sus vidas; 2) reconocimiento de
que consideraban la Biblia como "obra de Dios" y de que "todo lo que dice es verdad"; 3)
afirmacién de que habian tenido un bautismo de adulto (a born-again experience) (p. 31y

ss).



comunidades pietistas. En cuanto al masivo votdjeagan de los evangélicos blancos
fuera del Bible Belt, merece tanta mas atenciomtcuque fue el aporte fundamental al
triunfo del candidato.

El renacimiento politico del evangelismo americdasde la segunda mitad de los afios
setenta es un fendmeno de varias dimensionegiwgdablemente sefiala un giro
teologico, también expresa proyectos sociocultaraderespondientes al nuevo tipo de
insercion de los evangélicos en la sociedad global.

En el ambito teoldgico, para empezar, hasta medidddos setenta la masa de
evangélicos puede calificarse de "premilenarigajin esta creencia, las cosas en la
Tierra no pueden ir sino de mal en peor, hastadyisto seleccione a los elegidos y los
aparte antes de reunirse con ellos para edificeasenmundo el Reino de los Cielos.
Esta actitud se expresa en un radical pesimismoraly politico, y se atiene a aportar
la perfeccion cristiana Unicamente a los individsalyados, para convertirlos en los
elegidos del dia sefalado. Se trata de una arttiggigion que atraviesa la historia del
protestantismo, y que en América no se limita eagesectas aisladas: desde su
publicacion en 1970, el libro de Hal Lindsey, Thad Great Planet Earth (El difunto
planeta Tierra)'f], -un thriller escatolégico que predice una sdeeataclismos
conducentes a la gran batalla de Armageddon eggles y el Anticristo- ha vendido
mas de diez millones de ejemplares.

Semejante desconfianza en la capacidad de los ksmhra obrar en nombre de Dios y
del Bien traduce, en términos religiosos, la magion en que habia vivido la gran
mayoria de los evangélicos entre el fin de la fnigldn y mediados de los setenta. Los
trece afios de prohibicion, en efecto, habian pelondt los adeptos a esta comente
protestante imponer uno de sus valores centradeniperancia- en el corazon mismo
del dispositivo legal americano: en 1919 haciampigar la decimoctava enmienda
constitucional, por la cual se prohibia el alcoR@ro con la derogacion de la enmienda,
en 1933, la subcultura fundamentalista y evangéhdia vencida de su enfrentamiento,
tanto con los nuevos inmigrantes del Sur y el Estepeos ("amantes de los licores
fuertes") que llenaban los suburbios obreros, coomola intelectualidad de los barrios
residenciales, imbuida de la alta cultura londieepsrisiense o berlinesad*q

Durante cerca de medio siglo, esa subcultura vivié@suerte de exilio interior, rural y
sudista. Y en todo el periodo se sentira impotpata combatir los valores dominantes
del "humanismo secular", difundidos por los "lidesd a través de los medios escritos o
audiovisuales y la universidad, y fortalecidos gambios de legislacion en campos
como la educacion o la moral individual. El puntitntinante de este proceso es la
sentencia de 1973 por la cual el Tribunal Suprefinma la legalidad del aborto. Pero

la agitacion ya era grande en estos medios de€f é9ando el mismo érgano habia
emitido un juicio prohibiendo la oracion en laswesdas publicas -incluso alli donde
poseia un caracter ecuménico como, y aquél easel en el estado de Nueva York. El
texto, que fue declarado inconstitucional, dediao$ Todopoderoso, reconocemos

145 Lindsey, Hal, The Late Great Planet Earth, Grand Rapids, Zondervan, 1970. Véase
también, en la misma tendencia, McCall, Thomas & Levitt. Zola, Satan in the Sanctuary,
Chicago, Moody, 1973, y The Corning Russian Invasion of Israel, ed. actualizada, Moody,
1987.

145 para los debates sobre el significado de la primera enmienda, véase sobre todo
Levy, Leonard W., The Establishment Clause, Religion and the First Amendment, Nueva York,

Macmillan, 1986, passim.



nuestra dependencia de Ti y Te rogamos que nosgasng que bendigas también a
nuestros padres y maestros". El Tribunal se haduigaalo en la primera enmienda de la
constitucién americana, que prohibe al Congresarvota ley que favorezca la
creacion de una Iglesia oficial (an establishmémeligion) o impida el libre ejercicio

de una religion.

El "humanismo secular” -en la visién de evangélichsndamentalistas- parecia
triunfar sin apelaciones gracias a su capacidaal gaar y difundir valores dominantes,
pero también para otorgarles fuerza legal. Estadltiimension no se manifiesta
sensiblemente hasta la década de los sesentafunttmentalistas la acusan como una
injerencia extremadamente amenazadora. Asi serpbepal despertar politico de los
afos siguientes, como si el transito a la poliicduera al principio mas que una
actitud defensiva, una cuestion de supervivencsdly en Ultima instancia un deseo de
reconquista.

El apoyo masivo a la candidatura de Reagan en é98Dexpresidon mas sorprendente
de ese transito; asi lo observa Gary North -él mismfundamentalista "politico"- a
raiz de una reunién a la que asiste: "Alli estdbaulirigentes fundamentalistas
religiosos de la nacién [...] diciéndole a la ntultique el afio 1980 solo seria el
comienzo, que los preceptos de la Biblia podiagali@ ser la ley del pais [...]. Era un
espectaculo pasmoso: millares de cristianos, pesincluidos, que toda su vida habian
creido en el retorno inminente de Cristo, en elentmde las fuerzas satanicas y en el
inevitable fracaso de la Iglesia en su tarea deertin al mundo, estaban aclamando a
otros pastores, que también habian profesado tartibde la derrota en este mundo,
pero que ahora proclamaban la victoria, sobrestaaty para siempre. (]

El acceso a la universidad

Esta mutacion teoldgica hacia la politica es p@eiertas transformaciones sociales
gue vive la poblacién evangélica. Hasta mediaddesiafios setenta, todas las
encuestas cuantitativas realizadas coinciden aalasejue ha permanecido
masivamente apartada de la sostenida prosperidad des décadas de posguerra.
Agrupada sobre todo en areas rurales o en puebl&ud (comprendido el litoral
atlantico) y el Centro-Oeste (43,7% vive en agl@oenes de menos de 2.500
habitantes), de mayor edad, mas femenina y "caspaala media, esta poblacion se
nutre significativamente de grupos de bajos ingreBa 1978, 25,3% de los
evangélicos gana menos de 4.000 dolares al aii@,qeié representa el ingreso
"medio”. En relacion con el conjunto de los haliigardel pais, siempre es mayor el
namero de evangélicos que no han acabado los estoigimarios (8,9%) o secundarios
(28,9%). Como sefiala J. D. Hunter: "En generalel@ngélicos contemporaneos estan
ampliamente representados en los grupos de engldlbacion, ingresos bajos o
inferiores a la media y trabajos manuales (workilags occupations). No obstante,
gracias a una joven generacion mucho mas educadeere indicios segun los cuales
los evangélicos se encontrarian en proceso desasdentro de estas categorias™ [

Es esta joven generacion educada la que desempetipapel central en el "transito
hacia la politica" de los evangélicos del ultimarta de siglo: en virtud de su acceso a
la cultura, se aparta de la marginalidad en quéhadstado confinados sus padres,

147 North, Gary, Christian Reconstruction, Pamphlet published by the Institute for
Christian Economics, citado por Heinz, Donald, "The struggle to reconstruct America", en
Liebman & Wuthnow, op. cit., p. 136

148 Hunter, American Evangelicalism, op. cit., pp. 49-55.



ingresando en el universo urbano de la sociedaddgasrial. Pero este proceso no va
acompafnado del abandono de los valores familiar@s la aculturacion al "humanismo
secular"; antes al contrario, permite fortalecareto tradicional utilizando para su
defensa e ilustracion las técnicas mas sofisticddda modernidad.

El acceso de las jovenes generaciones evangéliaasdacacion progresd notablemente
durante los afios setenta: entre 1971 y 1978 el mideeestablecimientos de ensefianza
evangélicos, primarios y secundarios, aumento éf, #Mientras que el nimero de
alumnos se elevaba en 95%. En 1985 existen endssthuddos 18.000 de estos
establecimientos, cuya poblacion suma dos millgrmesdio de alumnos. El fenbmeno
es tanto mas notable cuanto que, durante los af@sta, el descenso global de la
natalidad en el pais hace bajar en 13,6% el nitotbde nifios escolarizado$*] El
desarrollo de este tipo de ensefianza conciernkrignte a la educacion superior: si en
1960 sélo 7% de los evangélicos ha frecuentadoileersidad, a mediados de los
setenta la proporcion se eleva en 23%. "Ningungrupo religioso”, apuntan Hadden y
Shupe, "ha conocido en el mismo periodo un canapi@onsiderable en su relacién con
la ensefianza superior*®] Paralelamente, las encuestas realizadas a fenEsdifios
setenta y comienzos de los ochenta muestra que,tedbs los protestantes
americanos, son los evangélicos quienes, por ctatcan los liberales, cuentan con la
mayor proporcion de adultos jovenes: en 1978-18&3cala nacional, 54% de los
evangélicos interrogados tiene entre 18 y 50 a#i04984, tan solo 17% sobrepasa los
65 afios. T

La instruccidon de estos jovenes adultos y sus nusoerhijos, frutos de un natalismo de
inspiracion religiosa, se habia cumplido o se cisnpdr lo general, hasta el fin del
nivel secundario, en establecimientos controlado®[ios. A continuacion, la escasa
proporcion de los que entraban en la universidatirgga, bien a seminarios de
teologia, bien a campus no controlados por fundéatistas o evangélicos. Pero
también en este dominio la situacion se modifickairaativamente en los afios setenta,
con la creacion de universidades fundamentalistasargadas de dispensar el saber en
todos los campos, basado en la fe en la veracielal Biblia.

Ya en los afos sesenta habia algunas universidadagélicas en actividad, pero se
inscribian en una légica premilenarista y no s@@néan formar elites que partieran a la
conquista de la sociedad para recristianizarlaalastba; dos de las mas conocidas
eran la Bob Jones University y la Oral Roberts ©rsity. Esta, creada en 1965,
pretende ser esencialmente un centro de format#énita" que permita a los
pentecostistas, tanto "ganar almas a escala in@div@de masas" como perfeccionarse
"cientificamente” para efectuar curas milagrosaméda el mundo, empleando los
medios audiovisuales mas sofisticados.

El proyecto de Oral Roberts debia culminar en acalfad de medicina, la "ciudad de
la fe" -autorizada en 1979- que combinaria la coifagrosa con la investigacion
meédica avanzada; pero la dificultad de atraer hatiaospital universitario a enfermos
a quienes se pretendia curar de un cancer derangpi demoniaca" provocoé
finalmente el fracaso de la operacion. En el origglrproyecto de Roberts estaba,
ostensiblemente, la voluntad de apartar a los iesties$ de la nefasta influencia de la

4% Hunter, The Corning Generation..., op. cit., p. 6.

150 Hadden & Shupe, op. cit., pp. 82-83. Los autores se apoyan particularmente en la
investigaciéon de Rothenberg, Stuart y Newport, Frank, The Evangelical Votes, Institute of
Government & Politics, 1984.

151 Hadden & Shupe, ibid., pp. 83-84.



educacién secular. Segun el predicador, miles\dngs que habian concluido sus
cursos secundarios se hallaban cada afo "perdidaspEvangelio al exponerse a
universidades donde no reinaba Dios". A fin de diares| problema, se proponia crear
una "universidad de primer orden donde se impartitmdas las materias universitarias,
y no sélo el evangelismo™f] En 1981, la Universidad Oral Roberts, situaddelsa,
Oklahoma, contaba con 4.170 estudiantes, 375 desamta biblioteca de un millén de
volimenes y siete departamentos (artes y cieraiasinistracion de empresas,
odontologia, derecho, medicina, escuela de enfénteologia). Los estudiantes
debian firmar un "cédigo de honor" que reglamenttactamente la longitud de las
faldas de las mujeres y del pelo de los varonasplalidad en el campus y en la vida
en general, etcétera.

La mas politica y "rendidora” de las empresas usitaias evangeélicas es sin lugar a
dudas la que, en 1971, Jerry Falwell puso en mamchanchburg, Virginia, bajo el
nombre de Liberty Baptist College primero, y luegn el de Liberty University. Segun
Hadden y Shupe, este conjunto universitario esléae para comprender el plan de
Falwell dirigido a extender su imperio” para-edssico y su influencia en la historia
americana [...] Liberty University es mucho mas gna escuela de formacién de
futuros misioneros [...] De sus aulas saldran ndkegraduados habituados a pensar el
mundo a través de los preceptos religiosos de Hajwle sus concepciones socio-
econdmicas. Y estos graduados penetraran en tosissdtores profesionales:®

Esta realizacion se inserta en un conjunto de dispos de recristianizacion desde
arriba que Falwell ha desplegado en el curso dedagpasadas décadas. La
Universidad Liberty es una inversion politica ayaplazo, que toma el relevo del
grupo de presion a corto plazo que constituia lgdvla moral y garantiza la
perdurabilidad de sus ideales. A fin de compreetlamcionamiento del conjunto hay
gue reconstruir su contexto global.

El arquitecto de la operacion, Jerry Falwell, nasidl933 en una familia de origen
rural que no poseia un especial fervor religiosop&dre, que se habia volcado
infructuosamente a los negocios, tuvo una exiséestcrmentada: después de haber
matado a su hermano en 1931 -en un acto que Se (lezggitima defensa- se dio a la
bebida y acab6é muriendo de cirrosis. Hasta logib8 derry no practico forma alguna
de religiosidad; en 1950 ingres6 en un institutmigo para estudiar ingenieria
mecanica. Fue alli donde se produjo su "conversdlreindond la ingenieria y se
preparo para convertirse en pastor. En 1956 yalwbado una Iglesia propia e
independiente, denominada Thomas Road Baptist @hpar la calle homonima
donde, en la nave vacia de una pequeifa fabricadde se establecid la congregacion
de 35 fieles. Segun sus bidgrafos, no parece gagulla época el fundamentalismo
ejerciera sobre Falwell una atraccion particuldralgria sido una eleccion de carrera lo
que lo incité a organizar su propia Iglesfad[

Dotado de una capacidad organizativa y un taleoto pomun para poner las mas
novedosas técnicas "mediaticas" al servicio deédiga, al cabo de un afio consigue
gue su congregacion ascienda a 864 miembros. Engaéda radio, el teléfono y todos
los métodos de venta para reclutar adeptos y auscibtribuciones financieras, a
comienzos de la década de los sesenta empiezaesiutse por la television. En 1968

152 Harrell, op. cit., pp. 209-211.
153 Hadden & Shupe, op. cit., pp. 137-138
154 Fitzgerald, Frances, Cities on a Hill, a Journey through Contemporary American
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organiza una unidad de produccion televisiva ermdigle filmar y difundir sus
sermones, que obtendran un éxito de gran enveradugl marco de una emision
titulada The Oid Time Cospel Hour (La hora del B&lio de antafio). A lo largo de los
afnos sesenta, durante los cuales Falwell no degarden predicador local, su mensaje
evangeélico se concentra en dar respuesta a lasionga socioculturales de Lynchburg.
En efecto, esta pequefa ciudad de 70.000 habitsiti@sla en el corazén de la Virginia
rural, a unos 250 kildbmetros de Washington, esinmbalo de los cambios sufridos por
el Sur de los Estados Unidos, que en el cursogdsdsenta pasa de una cultura
marginal y retrograda a la modernidad posindusti#acomienzos de los afios
cincuenta”, sefala la ensayista Frances Fitzgetadhabitantes de la ciudad de
Lynchburg no eran en general sino mano de obra ipgoortante y, si en la ciudad
habia una clase media, era sumamente restringigtarhdia la poblacion esta
altamente capacitada y la clase media es muchmumdsrosa. Los parroquianos de
Falwell son en gran medida representativos dectasa floreciente. Son empleados
administrativos, técnicos, pequefios empresaridsgras de calificacion media o alta
que trabajan en las nuevas industrias? [

A imagen del propio Falwell, una parte notable wlerstorno esta formada por
ingenieros o personas que iniciaron sus estudies @mpo de la ingenierid>j Este
rasgo otorga a su relacion con la Biblia, a su empbmo herramienta para
recristianizar la sociedad, un cariz completamerdderno y eficiente. Y también
suscita el problema de la articulacion entre laregfcia a la absoluta veracidad del texto
biblico y las ciencias y técnicas contemporanebsoAtrario que en los afios veinte -
cuando, como ilustra el caso Scopes, el fundamemi@lpresentaba una apariencia
acientifica, o mejor anticientifica- los afilos segnochenta son los de la insistencia en
la perfecta compatibilidad entre la ciencia y laf@s intransigente. En la Universidad
Oral Roberts, este problema habia llegado a canlerhedicina en una rama de la
cura por la fe; pero el caso, limite, permanedtadp y este tipo de ensefianza ceso en
el otofio de 1989. En la Universidad Liberty no sgpeendidé semejante aventura:
ademas del Departamento de Estudios Religiosoajuamnos pueden frecuentar la
Escuela de Comercio y Ciencias Politicas, la EsadelTécnicas y Comunicacion, la
Facultad de Pedagogia y la de Artes y Ciencias.

Es en esta ultima donde -junto a disciplinas "r@stitcomo informéatica, quimica,
matematicas, musica, etcétera- se ensefa hidtlmsafia o biologia, que reflejan con
transparencia las opciones ideoldgicas de Falwall yoluntad de ruptura con los
valores dominantes del "humanismo secular”. Todegs$tudiantes siguen
obligatoriamente un curso titulado "Historia devilda", destinado a "proporcionarles
una comprension profunda de la controversia emg@&c@nismo y evolucionismo”, es
decir, a presentar la teoria de la creacion diggldhombre como expresion de la
verdad, y a mufiirlos de argumentos para refutadiess de Darwin.

En el campus, el Centro de Estudios Creacioniseduseo de Historia de la Tierra 'y
la Vida "ilustran los conceptos del modelo creaisitany describiendo las investigaciones
realizadas y glorificando al Creador*>] Indefectiblemente, los docentes deben, antes
de ser contratados, prestar testimonio de su aithados valores de la institucion: es
preciso que hayan encontrado a Cristo y hayanrsgenerados (born-again), que crean

155 Ipid., p. 137.
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en la veracidad de la Biblia y la teoria de la ci@adivina del hombre, etcétera.
También los estudiantes han de dar prueba de seiabain. En la Universidad Liberty
la educacion no se basa en la duda y la critidasdieeas recibidas sino en el
aprendizaje de los multiples aspectos de la Veirtadgible.

Antes de convertirse en universidad, el establexitoihabia tenido en 1971 un
comienzo modesto: el lanzamiento del Liberty Ba@lisllege, principalmente
destinado entonces a formar jévenes pastoresgaaos del credo de Falwell y
deseosos de crear en todo el pais parroquiasiatliala Thomas Road Baptist Church.
Por otra parte, un "proyecto a lo grande" (colldgespital, catedral...) atraia mas
facilmente los aportes de los telespectadores gaeimple colecta para la propagacion
de la fe. El paso a la categoria de universidasenarodujo hasta 1985, cuando el otro
gran proyecto de Falwell, la Mayoria moral, ya hahimplido su papel y marcado sus
limites.

"Todopolitico" o recristianizacion "desde abajo"

Fue no obstante ese movimiento el que dio a lavanderecha cristiana” su audiencia
MAs numerosa, galvanizando las esperanzas dedpwadon la misma intensidad con
gue excitaba la hostilidad de los "secularistalsl'igquierda liberal americana. Entre su
creacion en 1979 y el anuncio de su liquidacioarfoiera en junio de 1989, la Mayoria
moral atraveso diversas fases: lobby politico-resig entre las elecciones de 1980 vy las
de 1984, finalmente fue una suerte de victima dmatrovertido éxito. Su enconada
politizacion, la virulencia y mediatizacion extresrde sus posiciones sobre el aborto, la
homosexualidad, la pornografia, la oracion es@tabaron por dificultar la difusion de
Su mensaje ético y social fuera de la trama deg&l@os convencidos.

Sondeos efectuados en la primera mitad de la détmalts ochenta coinciden en
otorgar indices muy bajos de aprobacion al movitoiean 1981, segun Gallup, 40% de
los interrogados en una encuesta a escala natiab&l oido hablar de la Mayoria
moral, pero solo 8% tenia de ella una opinién falla. En 1982, 55% habia oido
hablar y 12% era favorable. En 1985, otro sondemnal indicaba que 3% de los
encuestados se declaraba muy favorable al movimié#i simpatizante y 69% hostil o
critico. Tomando nota de estas dificultades, emcede 1986 .Falwell anuncio la
creacion de un nuevo movimiento, Liberty Federaffeederacion Libertad), que debia
tomar el relevo de la Mayoria moral "ensanchandiaosizonte” mas alla de la esfera
politica en sentido estricto: "[...] hace seis afjios la prensa viene echando lodo sobre
la Mayoria moral. Hay muchas personas que estacwkrdo con todo lo que decimos,
pero que por miedo a verse denigradas no se ateegepresar publicamente su
acuerdo con una u otra cuestion.|

El paso de una organizacion a otra se debe a mzoganturales, pero también a
opciones estratégicas que estan en el centrortahieno politico-religioso. No deja de
ser significativo que la palabra "moral”, de prasisonnotaciones, sea sustituida por
“libertad”, cuya polisemia evita la cristalizacida reacciones hostiles en esa gran parte
de la opinién publica que rechaza a la Mayoria mBero también se asiste al
abandono de una estrategia del "todo politico"ereficio de una movilizacion

afincada en lo social y lo educativo -fenémeno gaepor la misma época se advierte
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en movimientos politico-religiosos del mundo ca@limusulman o judio. En efecto, no
bien se aventuran en el juego politico -legal edelmocracia, ilegal en el Tercer
Mundo-estos movimientos se trivializan y pierderespecificidad, pasando por las
horcas caudinas de las reglas propias de la "golie los politicos".

Asi ocurrié por ejemplo en Italia, donde Comunidlyeracion, al participar en los
debates internos de la Democracia Cristiana, seneizclada en violentas polémicas
gue le restaron parte de su credibilidad religiokaacarrearon, ademas de conflictos
con el Vaticano, la formacion de una imagen derdasieeaccionaria”; sus dirigentes
abandonaron entonces la escena politica para gelbacia la recristianizacion "desde
abajo”, articulada en torno a la accion sociakd€dmpairiia de las Obras. Del mismo
modo, la nebulosa de la "nueva derecha cristiam&tiaana hubo de decidir hasta qué
punto deseaba comprometerse en el apoyo al P&&poblicano: ¢ era necesario
limitarse a ser tan s6lo una maquina recaudadoededtores evangélicos, a cambio de
prebendas y ventajas diversas concedidas portelgpgobernante? ¢ Podia llegar a
capitalizarse esa tarea obteniendo la nominaciamdigler evangélico como candidato
republicano a la presidencia de Estados Unidos?

En la perspectiva de las presidenciales de 1988, Balwell y Pat Robertson
encarnaron dos opciones opuestas: si Falwell gé det lo politico en el sentido
estrecho, replegandose sobre los dominios soeidlgativo -pasando de la Mayoria
moral a la Federacion Libertad-, Robertson, pgraste, intento obtener la investidura
republicana. Hijo de un senador, educado en ladysidad de Yale, propietario de la
cadena productora Christian Broadcasting Netwate &levangelista es un
representante tipico de la buena sociedad angl@shjanca y protestante. Su imagen,
pues, es muy distinta de la de predicadores "sosgié abajo" como Jim Bakker o
Jimmy Swaggart, cuyos ademanes y escandalos sexpatalelos a un
enriguecimiento demasiado rapido, no contribuiaaraponer perfiles de
"presidenciables" merecedores de crédito.

Para asombro de los observadores que habian akirell@aonjunto de los
televangelistas a sus ejemplares mas estridemasjez realizados los primercaucus
Robertson se coloco a la cabeza de los candidgpablicanos en las primarias de
varios estados, y George Bush tuvo que recurada ka fuerza del aparato partidario
para eliminarlo. Pero la derrota final de Robertgmm auspicioso que fuera su
lanzamiento, ilustra sobre las dificultades que tasbvimiento politico-religioso
encuentra a la hora de transformarse en partidpgnerse a otras logicas. El propio
conservadurismo, en nombre del cual se selld dazdi entre evangélicos y
republicanos a lo largo de los ochenta, no tiema pada grupo las mismas
connotaciones. El conservadurismo de los evangéie@xpresa prioritariamente en
los terrenos cultural, moral y social, mientras gues conservadores "seculares”
representados por el establishment del PartidoRiepno les preocupa antes que nada
la organizacién econémica de la sociedad] ¥, de hecho, los evangélicos no han
visto realizarse las modificaciones deseadas etidBnios que les son mas caros -el
aborto, la oracion escolar, la homosexualidadptaggrafia-, por mucho que Ronald
Reagan, un hombre bien proximo a ellos, haya pexaidm ocho afios a la cabeza del
pais.

En este sentido, la inversion a largo plazo quegrampos social y educativo Falwell
ha llevado a cabo con la Universidad Liberty apant@a transformacion mucho mas
profunda que una efimera alianza con el princilzehipotética conquista del Poder
Ejecutivo. Es en el campo de los valores y su praida donde ha de librarse el
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combate. La raiz de todos los males denunciadosvamgélicos y fundamentalistas
esta en el "humanismo secular”, y es en este tedende debe propagarse el mensaje.
La politica es apenas un epifendmeno, un efectoyna causa. Si la Mayoria moral ha
tenido tan mala prensa es porque, segun Falwglthiamanistas seculares" que
controlan los medios de comunicacién, esa "ruidois@ria de hombres y mujeres sin
Dios", han manipulado la opinién publica. El vereiadpoder no radica -al menos no
solamente- en el control del gobierno ni en la titatsdn de grupos de presion; ha de
provenir de una victoria cultural sobre la "intéledidad liberal", a la que es preciso
batir en su propio terreno.

Para ello hay que abarcar todos los registros d&onaren donde esa intelectualidad
penetra o influye, desde la cultura de masas dedagies de atracciones y las
emisiones televisivas de bajo nivel hasta las pradnes culturales mas sofisticadas,
sabiendo desarrollar campafas de opinién que exples problemas sociales en
categorias y vocabulario rigurosamente evangélicasibién en esta faceta se observa
un fendmeno semejante en los universos catoliddg jo musulméan: Comunién y
Liberacién, por ejemplo, se propone desplazaimddectualidad "laica” italiana de su
posiciéon cultural dominante, para sustituirla poa alternativa "cristiana". Los

lubavich o los islamistas también oponen a la caltie los intelectuales judios
"asimilados", en un caso, y a la de los musulmémesdentalizados" en el otro, un
arco de valores que, asentados en el dogma reljgieaden a erigirse en cultura
alternativa. Pero los medios de que los evangétintericanos disponen para llevar a
buen término el proyecto son mucho mas considesabigre ellos se cuentan desde
cadenas televisivas hasta universidades.

Contra el "humanismo secular"

Segun James Hunter, el adversario se llama "ndasea:an grupo elitista de individuos
que fabrican el saber®f] Se trata deéstablishmenintelectual de la América de los
afos setenta y ochenta, heredero por una parteidielectualidad de los treinta -de
aquellos Lewis y Mencken que participaban de e @ittura mundial y sélo sentian
desprecio por la "retrégrada” cultura fundamentalig, por otra, hijo de la
contracultura de los sesenta, en las variantelibdibertaria luego domesticadas por
los guionistas de Hollywood o los publicitariosMadison Avenue. Es ésta la figura
que presenta el "humanismo secular" execrado. &dpeoriginal consiste en haber
disociado al hombre de Dios, en haber promovidarancipacion de la razén, los
deseos y los instintos respecto de la fe y la @meth a los preceptos divinos.

Para los fundamentalistas, el "humanismo secutasgmta un doble rostro: en el plano
social, frena la libertad de empresa del individalmgandola bajo una red de
coacciones juridicas y burocraticas cuyo objetefszar el poder del Estado; en el
plano ético, por el contrario, defiende una libétztal que inmediatamente se degrada
en licencia y amoralidad. Segun Falwell, el comlcatdra estos dos rostros debe
librarse simultdneamente.

El Estado-providencia es vituperado de la manguaiesite: "Al ceder nuestra libertad a
cambio de seguridad, hemos hecho del gobierno tent@topoderoso. Hace ya tiempo
que los americanos vienen siendo educados masdepdadencia que en la libertad
[...] Hasta comienzos de este siglo solia admitjteelas Iglesias y otras instituciones
privadas eran las primeras responsables en mdtegducacion, y también de salud y
caridad. Si queremos destruir el Estado-providergejaellos que desean que en nuestro
pais se restaure la ley de Dios han de hacer steapesas organizaciones que libraran
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al gobierno de tareas que seran mejor cumplidagmpos religiosos o privados. Por si
solo, el sistema de seguridad social amenaza ocwogar la bancarrota del pais. Es
hora de que comprendamos que el pueblo trabajadandérica no puede cargar
indefinidamente con el fardo del gasto gubernanh&fta}

Este primer registro de la ideologia fundamentalisitera los tdpicos del
conservadurismo mas clasico, del cual s6lo sendis# por su insistencia en que sean
las instituciones religiosas las encargadas dedabtws problemas sociales. En el
contexto de fines de los afos setenta, que pakstasios Unidos fueron de crisis
econdmica y social, de inflacion y desempleo, stutiso fundamentalista ve la causa
de los males en el sistema de redistribucion coidstrdesde los sesenta por Kennedy y
Johnson, un sistema que, mediante una politicam&derables trasvases financieros,
se proponia integrar a los desamparados de "laAatgica” a la prosperidad general.
Muy distinta es ahora la "otra América" a la cuatigige Falwell, con un tono que
recuerda al que a fines de la década de los dayandos promotores de la prohibicion.
Ya no se trata de los negros, los hispanicos awatt@ Mundo de los guetos
metropolitanos sino del universo de los "pequef@sdos”, quienes no se benefician de
los programas de ayuda pese a costearlos en famapdiestos, y que, aunque sus
hijos ya acceden a la educacion superior, siguartajos de la trama del poder
politico, cultural y social. Los culpables son,gkos fundamentalistas, los "liberales",
en el sentido americano de la palabra, cuya idélegta proxima a la de la
socialdemocracia europea. "Durante los afios segaetznta”, sefiala Jeremy Rifkin,
"los liberales habian prometido que acabarian @q@obreza, la criminalidad y con un
cumulo de plagas que asolaban el sistema socralfi@easaron. Multiplicaron las
leyes, los organismos gubernamentales y los pnogexlios burocraticos. Hecho lo
cual, la gente empezé a advertir que esas prorfeasasiosas y demasiado generales
no se habian cumplido. De pronto los american@nsentraron confundiendo
'liberalismo' con incompetencia, ingenuidad y delieodel dinero publico cada vez que
se planteaba un problema social®][

El segundo rostro del liberalismo -igualmente datde en el enfoque fundamentalista-
es la licencia que tolera -es decir, que aliemamateria ética. La libertad individual,
tan preciosa en el terreno de la empresa, enreb pleoral no puede sino conducir al
aborto, la homosexualidad o la pornografia, comtmebiodos como formas
privilegiadas de la destruccion de la familia.&fdmilia es destruida, los individuos
guedan indefensos ante el Estado ateo, que n@a\eac#aplastarlos. A los
fundamentalistas les importa, en consecuencianséeor y reforzar en una primera
etapa las estructuras mediadoras entre Estadavedunal -la familia-, pero también la
estructura comunitaria que sirve de apoyo al gfapuoliar o lo sustituye cuando éste
deja de cumplir su papel. Asi ocurre en diverdassiones sociales dificiles, por
ejemplo cuando el individuo abandona el hogar payasar en la sociedad -periodo
delicado para la continuidad de la vision fundamksta del mundo y propicio a las
tentaciones pecaminosas.

Por eso Falwell ha creado un hogar para mujeréstas@ue estén solas y no deseen
hacerse cargo del hijo: completamente amparadastduel embarazo a condicién de
gue no recurran al aborto, recibiran a cambio thase de facilidades para dar a la
criatura en adopcién. Por su parte, la Universldbdrty se ocupa de socializar a
jovenes salidos de familias evangélicas, dentrondeniverso cerrado e
ideol6égicamente homogéneo, antes de que sean '@imlas" a la sociedad global. Se
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trata no solo de formarlos, de fortalecerles ebatrara que puedan afrontar las
seducciones del mundo sino también de impulsameses entre alumnos y alumnas a
fin de reproducir la familia evangélica.

Para quien ha pasado cierto tiempo en el campugdgay, el fendmeno resulta
sorprendente: los dormitorios no son mixtos e i@pera estricta vigilancia, mezcla de
coercion y autodisciplina; esta prohibiddreinch kisgbesarse en la boca), y toda
relacion sexual entre estudiantes no casados @smonios viven en la ciudad) es
sancionada con la expulsion. Pero es licito besarsa mejilla, y las parejas pueden
tomarse libremente de la mano -sin que, de todaks)@e permita rodear con el brazo
la cintura de la compafiera o el compariero. Shiesroga, el observador vera que los
estudiantes se avienen de buen grado a esta gliacgixual: la represion
indiscriminada y absoluta, afirman, conduciria&cpicas aberrantes, en particular a la
homosexualidad -que segun ellos abunda en unarsiti@d fundamentalista rival cuyo
reglamento prohibe cualquier coqueteo. Al mismmpie, la expresion de la
concupiscencia contradiria el espiritu del proyechocativo del campus.

La canalizacion de la sexualidad hacia el casamiemire estudiantes y la procreacion
de futuros evangélicos es tema privilegiado erstaiela dominical; la clase a que
asistimos en octubre de 1989 estuvo dedicada astriodo aquello que en la
television incitaba al pecado, y los estudiantdgateconfesar si en el curso del afio
habian visto alguna pelicula donde los personagetraran el traser@heir behinds).
Como proélogo a la sesién cinematogréfica, se indédpun breveketchen el cual un
hombre que miraba una cinta pornografica era @dineente interpelado por Dios y
recuperado para el Camino. Y a los padres se [@#gxéxue, antes de ser proyectadas
en Liberty, todos las peliculas eran sometidasad'adaptacion{editing); es decir, se
les censuraban los pasajes considerados licenciosos

El proyecto educativo de Falwell no se inscribe,tpato, en una légica conventual: no
se niega el mundo, se lo transforma; se vive pelaathdo la utopia fundamentalista.
Cine, radio, television, todos los medios de comagion ocupan un lugar capital en la
ensefianza: los estudiantes publican un semaiéedl.iberty Champiorque no
desmerece las mejores técnicas periodisticas,dupen programas para el circuito
interno de televisién. Cuando con el tiempo se @vtan en periodistas, productores o
presentadores profesionales, encarnaran la voltumaémentalista de discernir entre
dominio de las técnicas de la modernidad y tendemta secularizacion.

Robertson crey6 que la recristianizacion de laestad pasaba por la eleccion de un
predicador televangelista como presidente de ltadBs Unidos; Falwell, por su parte,
piensa que es en el terreno de la cultura y syzredixctos audiovisuales donde se
ganard la batalla contra el humanismo seculartélesangelistas de su generacién han
tejido una gigantesca red de television religices@fgrica; los alumnos que hoy
estudian comunicacion en la Universidad Libertyettéb tener mafiana poder o
influencia en las cadenas generales, publicas eates. Por este camino,
cristianizando la modernidad, los hijos de los gétinos del Sur conquistaran el
corazén de America.

Entre el conjunto de movimientos de reafirmacidigi@sa que en todo el mundo suben
al escenario politico desde mediados de los setevaagélicos y fundamentalistas
americanos ocupan un lugar a la vez central y &angu

La singularidad viene dada, en principio, por stnaexdinaria capacidad para poner el
lenguaje y las técnicas mas modernas al servicia diusion de un mensaje: por
mucho que imanes o cardenales hayan aprendido Eusbevision, en ningun otro

pais existe algo comparable al televangelismo. ibétamte, en el contexto americano el
fendmeno culmina una tradicion "vernacula" inaudarantes ya de la Segunda guerra



mundial, con la predicacion itinerante de la épibedosrevivais.Se inscribe, asimismo,
en la corriente de prédicas radiofonicas cuyo egptenlegendario sigue siendo Billy
Graham. Mucho mas que en otros paises, funciorteod#s un mercado de bienes y
servicios que le dicta hasta las modalidades aeexisaje. Contrariamente al de los
paises de tradicidn catodlica, en donde el Estagendeeria un papel institucional
dominante, el mercado americano de la predica@@bee a multitud de pequefios
empresarios independientes, que compiten unostoom en el marco de la inflexible
|6gica capitalista. La mayoria de los que han caitki "imperios” religiosos soself-
made meny a menudo han creado su propia Iglesia o denoidimagsta competencia
feroz -que hace pensar en la "lucha por la vidarizada por su bestia negra Charles
Darwin- los ha conducido a excesos que arrastrmarnchos de ellos al ridiculo.
Aquellos cuyos escrupulos morales -para no halelaeljion- no resistieron la
tentacidon de los doélares faciles, concluyeron simssven la carcel. No se encuentra en
el catolicismo, el Islam o el judaismo contempoogngngun ejemplo semejante de
afinidades electivas entre movimiento religiosspigtu capitalista, cada cual en su
version mas extrema.

Con todo, los movimientos recristianizadores detgstantismo americano presentan
algunos rasgos comunes, tanto con los del catolceuropeo como con los de la
reislamizacion. En primer lugar, se dirigen a uablg@cion joven que ha tenido acceso a
la universidad y cuyos padres, mucho menos ingtsyiidan pasado del medio rural a la
modernidad urbana. Paraddjicamente, las semejamzmiamativas parecen darse
entre EE.UU. y el Islam. Los militantes islamistas los hijos déos felahgque el

éxodo rural precipito en las periferias subintegsade las megal6polis musulmanas. En
los movimientos fundamentalistas de hoy, los jésenditantes ya no salen de los
villorrios del Sur profundo sino de grandes urbeisSiir o el Norte de los Estados
Unidos; con frecuencia tienen estudios superi@esgue no en las mejores
universidades-, con una predileccién por las cenaplicadas que comparten los
militantes islamistas. En ambos casos constituyan'contra-elite” opuesta a los
duefios efectivos del poder cultural, que producsivalores hegemonicos y las normas
éticas dekstablishmenten los paises musulmanes, la intelectualidad octzEtizada;

en América, la "nueva clase" de empresarios cldtsi@onformada a fines de la década
de los sesenta y nutrida demanismo secular.

Sin duda existe entre ambos universos la dist@moc@l que separa al Tercer Mundo de
la primera potencia mundial, y los jévenes fundamadestas soportan seguramente las
condiciones sociales, generalmente lamentablesagplgian a los islamistas. Pero si se
desvia la mirada del campus para dirigirla a kentéla de las curas milagrosas de Oral
Roberts, o0 a los telespectadores de Jim Bakkelesaibrird una miseria americana no
siempre menos lacerante que la del subdesarrail&skados Unidos la
recristianizacion desde abajo reviste forma, noaseue de reivindicacion cultural, de
terapia social a gran escala. También en su doremgontraron el rechazo de una
modernidad cuya l6gica se vive como extranjeragnahte, destructora de la identidad
individual y familiar. De alli la insistencia en jmner normas éticas estrictas, que
regulen la esfera intima, prohiban el aborto, ¢egralla sexualidad hacia el matrimonio
y velen por la educacion de los nifios en estrustilvees de la influencia del "'mundo”.
La utopia social de recristianizacion y la utomieia de reislamizacion apuntan en la
misma medida a disociar las técnicas modernassdelanas culturales dominantes de
la civilizacién que las ha creado. Una y otra ssélien en el manejo de esas técnicas; su
capacidad para crearlas, no obstante, aun nodenmastrado.

Por ultimo, el trénsito a lo politico de los mov@nios de recristianizacidbn americanos
ha seguido una via original: la disociacion haleidda posguerra entre los evangélicos,



gue operan desde abajo, y los fundamentalistasseggaemprometen desde arriba en los
combates de la guerra fria, no ha adquirido la miamplitud en ninguna otra parte.
Resulta paraddjico que el primer presidente amaoicaie se ha proclamado
evangélico, Jimmy Carter, tuviera una imagen "Abetérmino éste execrado por los
fundamentalistas.

Desde mediados de la década de los setenta etstogstiimprimieron al movimiento
evangélico, en el sentido amplio, un giro hacigoaidos mas "conservadores”,
favoreciendo la eleccion de Ronald Reagan en 1981B¥. En 1988, la tentativa de
uno de ellos de conseguir la candidatura repuldigema las elecciones presidenciales
se saldaria con el fracaso. Pero durante estedperielven a encontrarse similitudes
con situaciones observables en el catolicismolslah. En Italia o Polonia, Comunion
y Liberacion y el episcopado, respectivamente, igoes que los movimientos de
recristianizacion "desde abajo", socialmente higplantados, evolucionen hacia los
margenes del poder. En ninguno de los dos casospdiargo, llega a trasponerse el
umbral de acceso a la politica, y se produce watlr repliegue hacia la labor pastoral
volcada en la accion social. Esta labor tiendeearaespacios recristianizados, el mas
relevante de los cuales es la escuela. En el mmodalman, el fendbmeno muestra un
desarrollo en general comparable; la victoria deValucion islamica queda limitada al
Iran shii, y en la segunda mitad de los afios oelHestmovimientos de reislamizacion
"desde abajo" evolucionan hacia arriba, esforzamgos conquistar espacios
islamizados. También en este caso la escuela defemp papel crucial. No obstante,
la ausencia de aculturacion a la democracia engpegios movimientos a enfrentarse
con el medio social con una intensidad sin paramegdios mundos cristianos.

Para apreciar la importancia de la variable dentioerdy su impacto en las formas que
adopta la reafirmacion de la identidad religiosdaegscena politica, falta considerar un
fendmeno que no pertenece ni al cristianismo tglam: los movimientos de
rejudaizacion.



CAPITULO 4

La redencion de Israel

En abril de 1984 la policia israeli detuvo a loemmbros de un grupo terrorista judio,
sospechoso de haber asesinado a varios estudigntesniversidad islamica de

Hebrén y de haber atentado contra alcaldes pabsstim trama logré desmantelarse
cuando algunos de sus activistas se disponianea saltar por los aires autobuses
arabes abarrotados. Otros tenian un plan paraittesin explosivos las mezquitas de
Rocher y la de Al Agsa -tercero de los lugaresasadel Islam- situadas en la explanada
del Templo, {*3 en Jerusalén, espacio sagrado por excelencjaueblo judio. El
descubrimiento de esta "trama subterranea judiairé a buena parte de la opinion
publica israeli. Sobre todo cuando advirtié6 que mesade los acusados pertenecian al
nacleo dirigente del Gush Emunim (Bloque de Figlegvimiento politico-religioso
nacido al fin de la guerra arabe-israeli de octdler&973, que se saldara para el Estado
hebreo con una derrota psicologica. En medio dedatecierto que siguio a las
hostilidades, y que se tradujo en el desordensledtmres y el cuestionamiento de
certezas implicitamente compartidas desde 194&pohos israelies, el Gush enarbolo
una doctrina ideol6égicamente vigorosa, sin contamiphes. Se erigié en heraldo de la
rejudaizacion de Israel frente a un Estado y ungedad culturalmente dominados hasta
entonces por una concepcion laica y socializariteideismo.

Al multiplicar las implantaciones en los territ@iocupados -por mucho que hubiese
gue desafiar a las autoridades-, luchando paseaquentra la retirada del Sinai que
sigui6 a los acuerdos de Camp David, el Gush sissia& nocion juridica destado de
Israel por el concepto biblico dEerra de Israel (Eretz Israeluscaba asi legitimar la
ocupacion de territorios en nombre del especifaigentre Dios y el pueblo elegido.

Si los militantes del movimiento nunca llegarorearmas de 20.000, las ideas que el
Gush puso en circulacion, la aureola de algunauddideres, desempefaron un papel
pionero en las mutaciones sufridas por Israel ddiades de los setenta en adelante. En
la primavera de 1987, invitada a nombrar a losviddos mas destacados del pais desde
junio de 1967 (fecha de la guerra de los Seis Dig) seleccion de personalidades
israelies representativas colocé en primer lugagequoa Menahem Begin y al rabino
Moshe Levinger, figura prominente del Gush Emurjift]

Pero el Gush sélo era una de la formas que habradoun movimiento de
rejudaizacion mucho mas vasto, que a lo largo teepesiodo no cesaria de expandirse
tanto en Israel como en la diaspora. De este mewimj el Gush representaba el polo
mas explicitamente politico; y como tenia la andviale presionar sobre el Estado,
paso a la accion violenta -y algunos de sus miesddreerrorismo-; llamo la atencién

de los medios de comunicacion, de los gobierndsrdel y Estados Unidos y de
numMerosos universitarios de ambos paises. Muchses\@rores, para analizarlo, se
conformaron con traspolar la nocion protestantdutelamentalismo” -en su acepcion

163 En drabe, Al Moram al Sharif (el santuario sagrado), de donde el profeta Mahoma
habria abandonado la Tierra para elevarse al Cielo.
164 | ustick, lan S., For the Land and the Lord, Jewish Fundamentalism in Israel, Nueva

York, Council on Foreign Relations, 1988, p. 13.



mas superficial-; decidieron que el Gush era undé&imentalismo judio” situado, al
parecer, a medio camino entre las variantes arsgaislamica del mismo fendémeno.
En el momento en que el Gush cobraba vuelo, serdighan, sin embargo, otras
formas de retorno al judaismo. De forma tan odbémsiomo paraddjica los grupos
"ultraortodoxos" -que el ojo menos avisado podéamecer por el traje negro de sus
adeptos, heredero del atuendo lituano del siglolX@4taban creciendo notablemente.
Reclutaban numerosos miembros nuevos, tanto dialssle la juventud universitaria
como en el mundo sefardi, entre los inmigranteggmientes de paises arabes, donde
hasta entonces habian pasado practicamente inddgein el parlamento israeli, el
peso de los partidos politicos que representatt@ngue en hebreo se llamjanedim
(literalmente "temblorosos" o "temerosos de Di@sg&cid hasta transformarse en
componente necesario de cualquier coalicion elalgtpisu apoyo nunca se obtuvo a
bajo precio.

En general, durante los afios setenta tuvo lugtydenel mundo judio un movimiento
deteshuvdo tshuvah)término que designa el "retorno al judaismo” y el
"arrepentimiento” -es decir, el regreso a la olmeria integral de la ley judiahalaja.
Los arrepentidogbaalei teshuvdyompen con las seducciones de la sociedad secular
para reorganizar su existencia fundandose Unicanegnhormas y prohibiciones
elaboradas a partir de los textos sagrados ddigidne Esta ruptura exige una estricta
separacion entre judiosgpyim(no judios, gentiles), cuyo objeto es impedir la
asimilacion, amenaza suprema para la perpetuaeiguuéblo elegido. En el interior
del propio judaismo, leeshuvasignifica asimismo la redefinicion de la identidkh.
puede pues apoyarse en una simple pertenenciagrsiacobservancia de las 613
interdicciones y obligaciongmitsvot)que regulan religiosamente la existencia judia,
desde las mas triviales funciones corporales didw@sta toda la organizacion de la vida
social.

El "movimiento de retorno" se desarrolld, con vdaiamplitud, en paises tan diferentes
como Estados Unidos, la Union Soviética, Franderael, alcanzando a judios de
sensibilidades muy diversas, ya hubiesen sido leastences "asimilados”, comunistas
0 sionistas, ya hubiesen tenido con el judaismovaga relacion de pertenencia o
militado por el proyecto sionista secular resunedael Estado de Israel.

A mediados de la década de los setenta el fenoerapeza a hacerse visible en sus
diferentes formas; sus sintomas pueden detectalseceeacion de movimientos como
el Gush Emunim (1974), la apertura de grangshivot(institutos talmudicos) para
"arrepentidos” -como Machén Meir u Ohr Hahajim @P[**7- en Jerusalén, el
ascenso al poder de la coalicion conservadoraaoséididerada por Menahem Begin
(1977) o el paso a la ortodoxia de viejos militargae se habian formado en la
contracultura o el izquierdismo de 1968.

Del arrepentimiento al proselitismo: historias de vida

Por esta época, en efecto, empiezan a apared@srekxritos por judios en otro tiempo
laicos, secularizados -ateos, en definitiva- quefdale su descubrimiento de la religion
y exhortan a los lectores a seguir los preceptda Hey. Sitlan su trayectoria en la
"posmodernidad” contemporanea, caracterizada sgpspor una crisis de valores
gue sanciona el callejon sin salida de la sec@eidn. Igual que en los casos del
fundamentalismo protestante americano, el movimigtmista o Comunion y

165 Aviad, Janet O'Dea, Return to Judaism, Religious Renewal in Israel, Chicago,
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Liberacion, estos publicistas de su experienciastnaie una marcada tendencia a
sefalar la total compatibilidad entre la intransiga de su fe, el rigor de su observancia
ritual y su dominio de las técnicas y el saber rréentes y sofisticados.

En 1978 aparecen dos libros de autores arrepenbdatei teshuvamericanos-,
primeros ejemplos de un género literario que deetfiato alcanzara gran auge. De
entradaBeing Jewish (Ser judiaje Shimon Hurwitz, presenta al autor como "un judio
producto puro de la cultura americana de mediadbsiglo XX, que no sabia qué
significaba ser verdaderamente judio...". Hurwatdéscubre siguiendo las ensefianzas
de unayeshiva(instituto talmadico), que lo llevan a tomar comzi@ de que la sociedad
occidental y su sistema de valores son caminostosjeteduce entonces que "la
auténtica cultura judia, por una parte, y la sauieglla cultura occidentales por otra,
son entidades diametralmente opuestas”. La Ultentaacteriza por una vacuidad y
una gratuidad completas, y so6lo se propone satisfas apetencias del individuo en un
contexto de ilimitado materialismo. Ignorante dediel judio asimilado queda librado
a su propio arbitrio, en una atmdosfera de totafénencia ética. Sélo el
redescubrimiento de la Tora y la observancia denlasdamientos permiten devolver
un sentido a su vida'¥f]

Publicado en el mismo afo, el libro de Mayer Sehilhe Road Back (El camino de
regreso)parte de premisas similares: la época moderna etli@etor apelando a
Durkheim- es una "edad @momia".El origen de este problema se remonta a la
llustracion, momento histérico en que "el hombratas sélidas amarras de su
universo teocéntrico y la corriente de la ideolagdeular lo arrastro inexorablemente
hacia las inhGspitas aguas del mar de la dudasequie desde entonces erra sin fin".
['°7 La llustracién es aqui expresién suprema dellardumano, que tienta a la razén
para que se emancipe de la fe; y, librada a si aiEnrazén no puede sino engendrar el
totalitarismo, que tiene su primera manifestacidtaeRevolucion francesa y su punto
culminante en el nazismd®{]

Se advierten aqui, tras la huella de la argumearamnstruida por Hannah Arendt, los
ecos de un razonamiento que en otro universo impalgluma de los cardenales
Ratzinger o Lustiger: aguel que remite a la llusay a su filiacion francesa la
genealogia de los fendmenos "paganos"” nazi oistalifen el mismo orden de ideas,
para los catolicos italianos de Comunion y Libesacla vision del mundo engendrada
por el lluminismo esta en las fuentes del laiciser@migo principal.

El mundo judio habia tenido su Epoca de las Lueddaskala-, durante la cual cierta
intelectualidad se habia emancipado de la tutelasdebinos y preparado los espiritus
para abandonar el gueto. Esta ideologia habizobigto de violenta condena por parte
de los judios ortodoxos, que veian en ella un tlgpalejamiento de la Ley. Pero con el
desarrollo del sionismo, hijo de la Haskala, |aéputa se habia tornado obsoleta. En
los afios setenta de nuestro siglo, caesauvéel arrepentimiento- volvia a cobrar
fuerza de actualidad.

Mayer Schiller pertenece a esta linea ortodoxa, presenta su expresion mas
moderna; su libro propone una critica de la socied@ularizada a partir de una doble
posicién de conocimiento, religioso y profano &éa. A diferencia déos jaredim

166 Hurwitz, Shimon, Being Jewish, Jerusalén/Nueva York, Feldheim Publishers, 1978,
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167 Schiller, Mayer, The Road Back, A Discovery of judaism without Embellishments,
Jerusalén/Nueva York, Feldheim Publishers, 1978, p. 25.

168 1bid., p. 67 y ss.



(ultraortodoxos) tradicionales, que cultivan ladgancia piadosa de la ciencia terrena,
Schiller se manifiesta deseoso de adquirirla pangat con argumentos capaces de
convencer a los judios asimilados; porque es & éstpienes se dirige y quiere agrupar
en el camino de leeshuvaSu via ejemplar, por lo demas, esta expuesta para
edificacion del lector en el prefacio mismo deibtpl, firmado por el presidente de la
Yeshiva University de Nueva York: "Mayer Schillexand en Brooklyn, en el seno de
una familia que no respetaba la Ley judia. Enteepaares y abuelos habia socialistas,
agnosticos, ateos [...]".

Animado a los once afios por el soplo de la rev@tadivina, empieza por respetar los
mandamientos; luego la familia lo autoriza a abaade! instituto para entrar en un
establecimiento educativo especializado en el estiglla Tora, a la cual consagra la
mayor parte de su tiempo de trabajo mientras, pouenta, dedica el de descanso a
acumular una cultura secular. Concluido este ajzejg] "el joven autodidacta se
dedica a la ensefianza en la Yeshiva School de @igearrio pobre de Nueva York]
y a escribir libros [...]". 19

Para Schiller, como para Hurwitz, el mundo modesgxularizado, posterior a la
ruptura con Dios simbolizada por la llustraciéngaeacteriza por "la ansiedad, la
depresion y otros y diversos sintomas neuroticd<]. suicidio, la criminalidad, el
divorcio y muchos males sociales parecen prolifecgren dia mucho mas que en la
‘edad de la fe'."[9]

Puede advertirse que el "joven autodidacta" apkdgeaga de las ciencias humanas
("anomia”, "sintomas neuroticos”, "enfermedad d9c¢ipero en un marco que
pertenece al registro de la creencia y la obsei&anés estrictas, y desde el cual
pregona que "para un judio,dacision mas importantde su vida consiste en aceptar o
rechazar la validez de la Tora. Y, si la fe dedkes verdadera, el judio esta
automaticamente obligado a observar los mandansiefgtda revelacion divina.*fj

Sea para escapar a la perdicion o para respétde¢sidad de los mandamientos, el
arrepentido debe cortar con la sociedad globalke$tuque reconoce la pertinencia del
pacto sinaitico con Dios, el judio creyente no puesidir en la ciudad secular donde
tantos insensatod’f] realistasrecogen su bien merecida cosecha. Para el judio que
busca la ruta de regreso a una fe por la que paatecieron sus ancestros, es imperioso
encontrar una comunidad de judios que se adhideendmctrinas de esa fe y participar
en sus esfuerzos*f| La teshuvale Mayer Schiller no puede cristalizarse sino
constituyendo estructuras comunitarias cerradgserimeables al materialismo y a la
corrupcién de la sociedad americana.

Gracias &Return (Retornokl libro de Herman Branover, la corriente del
arrepentimiento se enriquece con un adepto notablefecto, el autor es "una de las
autoridades mundiales en el complejo campo de gmetahidrodinamica”. Por lo
demas, no son simplemente con las mediocres setdescile una sociedad materialista
0 consumista con las que Branover rompid; masfggtivamente, se libro -y en la
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propia Unién Soviética- de la doctrina y la utomiarxistas-leninistas. Escrito en ruso
en 1976 y aparecido en inglés seis aflos mas fRedernes el relato autobiografico de
unateshuvaniciada en Riga, Letonia, y llevada a cabo, segjlautor, en armonia con
una carrera cientifica de primer orden. Branovetedme como "un judio temeroso de
Dios, que respeta en igual medidar@tsvotmas rigurosas y las mas clementes, y que
ademas es un gran sabio”, y no como "un gran sabjoimer lugar y solo en segundo
lugar un judio creyente que vive segin los mandawsémitsvot)de la Tora". {4 Lo
gue confiere al libro su caracter edificante egspla elucidacion de la paradoja por la
cual un "gran sabio" puede haber cumplidéeshuva.

Su primer blanco es la ideologia marxista. A comnsde la década de los cincuenta
Branover, entonces un komsomol, se presenta estélto Politécnico de Leningrado.
Pese a que realiza un examen brillante, por sé jumlo admiten en el departamento
gue ha elegido. Esto lo lleva a cuestionar el usalesmo del medio intelectual
marxista-leninista que, como refleja llya Ehrenbemd’ravda,pretende que en la
URSS no existe ningun problema judio. En efectoasdcter singular del judaismo
provendria de la opresion de que es objeto, y &staldo socialista esta opresion no
existiria.

Al pasar por la experiencia del antisemitismo, Bream empieza a dudar del dogma
marxista. Mas adelante, interrogandose por laidadtudia, se interesa por su
dimensidn religiosa, de la cual la educacion atlsafgrmacion cientifica lo han
mantenido alejado. "Yo era un materialista ateayencido de que la ciencia y la
propia modernidad aniquilaban las pretensiones deligion.” [ Pero sus
investigaciones no le permiten encontrar, ni siguén las mas recientes teorias
cientificas, argumentos de peso contra la relighbcontrario: "Se me hizo
transparente la diferencia entre la ciencia, gleetsdta de las interrelaciones entre los
fenémenos, y la religion, que revela la esencimsleosas y su sentido’j

El itinerario de Branover comienza con una afirmade la identidad judia exacerbada
por el antisemitismo. Elabora gradualmente el recligel marxismo, y luego del
sustrato ateo, cientificista y secular de éstea@gnealogia -también segun él-se
remonta a la llustracion judia del siglo XVIII, Haskala, "monstruosa experiencia que
quiso sustituir los tesoros del alma judia pohefrianismo universal™{] Branover
acaba depositando en la dimension religiosa etipimde la identidad judia. Bajo esta
perspectiva el sionismo, fundado en una conceaoalar del judaismo, le parece una
condenable desviacion -por mucho que él mismo@opiga emigrar a Israel en cuanto
pueda (lo cual ocurrira en 1972). Hasta el momdatabandonar la URSS milita en la
organizacion de comunidades de observantes deeslogliestricta -tanto en Rusia
como en las republicas no rusas, el Caucaso doylartque respetan kasherut yel
shabbat]levankippa,etcétera. Y todas las noches, después de habegrads la
jornada a la magnetohidrodinamica, se entregawadiesde la Tora.

Una vez llegado a Israel, y pasado el primer ddstamiento, no encuentra palabras
suficientemente duras para condenar la secularsaradad israeli, ese conjunto de
"herederos del pueblo elegido que durante masedanrtil afios fueron portadores y
guardianes de la santidad, la justicia y la sabdyrque ahora, convertidos en una raza
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de filisteos, disimulan vanamente, con la hojaaegpdel 'progreso’ y el 'servicio a la
humanidad toda’, el culto pagano del cuerpo, eeplg el éxito". 19

Mientras recorre el mundo participando en congrdsamagnetohidrodindmica, nunca
deja de detenerse en Brooklyn para escuchar Ieesndel rabino de los Lubavich;
[1™ éste le da preciosas indicaciones morales yioskg que él aplicara al pie de la
letra para devolver al pueblo judio al camino deatiencion.

A partir de los afios setenta, el movimiento deotret” y arrepentimiento ha logrado
transformar en buena medida la fisonomia del jndaiswiundial. Hasta entonces las
corrientes ortodoxas y ultraortodoxgedim-se perpetuaban familiar y
limitadamente, viviendo muy apartadas del entoouies; y los jovenes se
emancipaban cada vez mas, en provecho de un junlaismos coactivo que podia
adoptar diversas formas. Asi, en la América desfaeelos cincuenta, una encuesta
realizada entre los estudiantes judios de loguhes mostraba que apenas una de cada
cinco familias ortodoxas se proponia continuarddition. A las ciencias sociales de la
época no les hacia falta mucho mas para consigeetos jaredimestaban muertos y
enterrados.’f

Al otro lado del Atlantico, dos encarnaciones delémtidad judia se repartian el favor
de la mayoria: al influjo de los modernismos catlf protestante, el judaismo
"reformado”, que cobrara fuerza a fines del sigld,racticaba la critica de la Biblia

y rechazaba el ritual. A tal punto que en 1983adi& la entrega de premios a la
primera promocion del Hebrew Union College -ciudadietelectual del judaismo
reformado-, se sirvieron alimentos que no d&asher.

En reaccion contra esta ruptura radical con los gtla observancia se constituyo la
corriente del "judaismo conservador” que, basaneost maximo respeto a lastsvot
-preceptos y prohibiciones rituales-, se dedicérecitiarlas con las normas de la vida
en la ciudad secular no judia; a tal fin busco wedoncretos que permitieran a los
judios que vivian y trabajaban en el mundo gesgijuir las reglas de kasheruty el
shabbat.Tal término medio, tal busqueda de conciliaciomirpiga escapar al dilema
entre ortodoxia y asimilacion y preservar, fuerbgieto, una identidad fundada en la
observancia. La tendencia no comportaba una lagicaptura con el entorno. Todo lo
contrario: se esforzaba por negociar un espacinsgecion comunitaria que, en
Estados Unidos, habria de atraer a la mayor par& idmigracion judia originaria de
Europa Central y a sus primeros descendienteseddgariodo de entreguerras hasta
fines de los afios cincuenta.

En paises de fuerte tradicion jacobina y asimiladoomo Francia, el judaismo de
simple pertenencia prevalecié en general sobréiV@ssas formas de observancia, y los
"israelitas" sobrepasaban a los "judio$™][al menos hasta la llegada masiva de judios
norteafricanos a partir de los afios cincuenta. Estsignifica que la ortodoxia fuera
inexistente sino que solo se conservaba en linstatoulos familiares.
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Relecturas judias de los aifios sesenta

En la década de los sesenta se producen importartdsos sociales, culturales y
politicos en las sociedades donde existe una fpegsencia judia. Estas
transformaciones cuestionan los ideales del judatarsimple pertenencia, que diluyen
en un humanismo universalista la especificidadhdeblo elegido. La respuesta la
daran los primeros jalones del multiforme movimieté¢ "retorno" y rejudaizacion, que
cobrara verdadera magnitud durante la década siguie

En Estados Unidos, Iasxtiesmarcan la conciencia judia a través de dos grandes
problemas: los conflictos con los negros y la ereca de la contracultura.

Hasta mediados de esa década, judios y negrobisms@ntido aliados en el
enfrentamiento con elstablishmeniblanco, anglosajon y protestante; en comun con
otros grupos "étnicos" luchaban por la igualdadetechos civiles para todos y contra
la discriminacion racial. Ambas comunidades estgdrasentes en las mismas grandes
ciudades y los judios, por lo corriente méas indtygj se hacian portavoces de las
reivindicaciones de los negros. Pero el crecimidetblack powergue magnificaba la
especificidad de la identidad negra y era basicéerierpulsado por los Black Muslims
-negros americanos convertidos al Islam- se cohereta "expulsion de todos los
blancos -entre los cuales habia buen nimero desjudé la direccién del movimiento
por los derechos civiles de los negros... Divergenicleologicas, exacerbadas por las
diferencias socio-econémicas, separaban por privezra negros de judios. Los judios
eran docentes en escuelas donde los alumnos egeos ngabajadores sociales entre
poblaciones ampliamente compuestas por negrogntens tiendas en los barrios
negros. 1*3

Las revueltas negras de mediados de la décadapgedetienen -mas bien al
contrario- ante los bienes judios, recuerdan @grtmromos perpetrados por turbas
rusas o alemanas. Es toda una concepcion del saiigmno, de la cohesion global de la
sociedad, la qué retrocede frente a la fuerza dértaacion de identidad, rica de
rituales y de signos de exclusion del otro. En meléi esta exacerbacién de las
diferencias entre grupos étnicos, raciales o msmg, se abre un nuevo espacio para
quienes, de una observancia ostentosa y de laasgade logoyim,haran los
cimientos de la identidad judia: en el espejo deBlack Muslims, los judios
ultraortodoxos se veran repentinamente reflejagascderdo con los tiempos.

Aun mas paraddjicamente, también la "contraculfurayo soplo anima a fines de la
década a la juventud estudiantil de todo el mupdgparara el terreno para la
rejudaizacion. Sea bajo la forrgpieen Estados Unidos o en las vicisitudes de la
izquierda en Europa y el Tercer Mundo, el movinoeqjue culmina en 1968- es en
todas partes una rebelidn contra los fundamentealesodel orden establecido y una
impugnacion a la ideologia democrética, denunciaiéa, como pantalla de la
explotacion de las masas por la burguesia, bieargo conformismo represivo y
alienante que frena la realizacion individual. fzrdel "trastocamiento de todos los
valores" a que se entregan los estudiantes "catdesis”, quedaran trivializados los
experimentos sociales y las utopias de rupturaidaaen comunidad -aparejada a veces
con la droga-, la militancia -en organizacione®hesionarias que quieren abatir el
orden establecido y edificar sobre sus ruinas aoi@dad de contornos diversamente
esbozados- tienen una fuerte incidencia en la judgndia, cuya tasa de escolarizacion
superior es en Estados Unidos tres veces maydaquedia, y que por tanto participa
intensamente en la contracultura.

182 Danzger, op. cit., p. 73.



Incluso después de que estos movimientos hayad@dsamoda, el sentimiento de
rechazo del orden establecido y sus valores, fuedtorde la rebelién, conservara
cierta validez. A la adhesién a los movimientodides de los sesenta seguird, en
muchos casos, la vuelta al judaismo; la pasaretaestéecha entre ambos universos es
la de loshippiesde origen judio que, abandonando los vaquerosedesfbs, el katogan
y el LSD, ingresaron en lg®shivotestadounidenses o israelies y adoptaron el traje
negro, las patillas y lkasherut[** A comienzos de los afios setenta, cuando
empezaron a crearse institutos talmadicos esps@al@ esta poblacion, era posible ver
en Jerusalén cdmo los rabinos dedicados al redeméoreunian a su alrededor, dia
tras dia, a jovenes judios americanos "barbud@ugps que, guitarra en mano y saco
de dormir al hombro, se dirigian ayleshiva..."[**]

En Francia, el rostro del judaismo de |la décadasisesenta lleva la marca del
gauchismeguyos rasgos especificamente europeos lo distindgiéancontracultura
americana. Es apreciable, ademas, la modifica@bequilibrio interno judio en favor
de los sefardies y en detrimento de los askenazies.

Durante las celebraciones del vigésimo aniversigimayo del 68, diversos
comentaristas se interrogaron sobre el "caraatio'juel fenomeno; tema de debate
este que, algunos afios antes, se habria consideradoaniobra propagandistica de la
extrema derecha antisemita. Pero la emergencia aeektion revela, antes que nada, el
retrospectivo descubrimiento de su identidad jpdiaparte de los implicados en el 68.
Nadie ignoraba el hecho de que gran niumero ddrggentesgauchistegran judios; de
alli el chiste -uno entre mil similares- segunwal¢csi en el burd politico de la mayor
organizacion trotskista francesa no se hablabadshiddra porque habia un miembro
sefardi. Y, si ciertas obras han relacionado elpromiso revolucionario de los judios
de mayo y la participacion de sus padres en elmewito comunista emigrado, en la
resistencia y en la lucha contra el nazisf8] gl "caracter judio” de ese compromiso
se veia sublimado por el mesianismo revoluciorsstdctamente ateo que impregnaba
entonces a los militantes de izquierda.

En esta perspectiva, el Estado de Israel no eodaicabeza de puente del imperialismo
en Cercano Oriente, y lo que procedia era desimpata edificar en su sitio una
Palestina laica donde judios y arabes convivienagl enas pleno acuerdo socialista.
Entre el apoyo al FLN vietnamita y las criticag &RSS, los izquierdistas judios se
entregaban a gritar, igual que sus camargdgisn,"Palestina vencera". Hasta que, en
1972, la matanza de atletas israelies perpetralfeith por los palestinos desata un
profundo malestar. A partir de este punto se negigt progresivo alejamiento de la
lucha izquierdista y, para muchos, el descubrimieletla identidad judia. La matanza
fue una de las causas de la disolucién de Izquitrdiataria, variante "espontaneista”
de los maoistas franceses. Afios mas tarde, elgalrdirigente del grupo se volcaria al
judaismo con una intensidad nada menor que la derspromiso con el marxismo-
leninismo; para culminar el transito, fundaria etr&burgo ungeshivaultraortodoxa
donde iban a reencontrarse muchos de sus ex casatadnilitancia, incluso algunos

183 Ibid., p. 79-80.

184 Aviad, op. cit., p. 29 y ss. También se encuentran numerosos ejemplos en Shalom
Cohen, Dieu est un baril de poudre. Israel et ses intégristes, Calmann-Lévy, 1989, en
particular pp. 75-92.

185 yéase Hamon, H. y Rotman P., Génération, t. 11, Les Années de poudre, Ed. du

Seuil, 1987, pp. 645-647.



conversos. El otro fendmeno que cambié profundaeneinostro del judaismo francés
de los sesenta fue la llegada masiva de judioggelia, Tunez y Marruecos.
Portadores de una tradicién diferente, en ciertdowtesdefiados por sus
correligionarios askenazies, en general habiarecoado el apego a diversas formas de
observancia de la Ley, aun cuando entre ellos rabiées secularizadas que definian
la identidad judia principalmente en términos degmencia. A partir de los setenta, las
instancias comunitarias y religiosas representaitivd judaismo francés empiezan a
caer una tras otra bajo el control de los sefar@edransforman en plataformas de los
grupos recién inmigrados, que, afirmando los lalesolidaridad comunitaria y
perpetuando la observancia, buscan el logro depice propio en la sociedad y
reafirmar una identidad que resiste el desarragjdNdrte de Africa y el transplante a
Francia.

Por el contrario, para la masa de askenazies pessem Francia desde hace décadas, el
problema de la identidad ya no se expresa en ésusbs: si los jovenes judios (en su
mayoria entonces de origen europeo) participar ememiento del 68 o se sittan al
frente, no lo hacen como grupo comunitario sinegrandose individualmente, junto a
camaradas de todos los origenes, en la gran utgihicionaria. Durante las dos
décadas siguientes, sera la juventud sefardi |agwa los grandes batallones de los
movimientos comunitaristas y rejudaizadores, pas que un pufiado de intelectuales
askenazies monopolice la atencién de la prensa.

También en Israel los afios sesenta son marco daasastructurales que preparan el
auge de lo religioso en la década siguiente. Igualen Francia, la importancia
creciente de la poblacion sefardi modifica los iajios sociales; por otra parte, la
guerra de 1967, tras la cual los lugares mas gigtiifos de la geografia biblica quedan
bajo control israeli, prepara el terreno paradefiaicion de las fronteras ideolégicas
entre Estado de Israel y Tierra de Israel, lo qoeipia que los grupos y partidos
religiosos aprieten sus filas.

Los judios provenientes de paises arabes, solvaltoarruecos, Yemen e Irak, se
encuentran en general mucho menos aculturizadomadernidad laica de la segunda
mitad del siglo que sus compatriotas de origenpao® americano. Este corte es
sensible en el caso de los judios marroquiess sligs se establecieron sobre todo en
Francia y Canada, los emigrados a Israel salian,d® aldeas rurales, bien de medios
poco afrancesados de laglahszonas de las medinas donde tradicionalmente vivian
confinados los judios pobres.

Llegados a Israel, estos inmigrantes seran dersvadas "ciudades de desarrollo",
urbanizaciones periféricas baratas implantadadg@fide, por razones de defensa
nacional, para repartir homogéneamente la poblamidel territorio o para
descongestionar Jerusalén, Tel Aviv y Haifa, ehstdeseara fijar la presencia judia.
En estas aglomeraciones desangeladas sélo vivenaguno tienen medios para
establecerse en otro lugar; desde comienzos desesnta sus habitantes se caracterizan
por "la elevada proporcién de judios provenienteid paises arabes y el bajo nivel
econémico”. 19

La desigualdad entre los residentes de estas @sdald sociedad askenazi dominante
se refleja asimismo en los valores y las divergaenes del mundo a las cuales se

186 Ben-Ari, Eyal, y Bilu, Yoram, "Saint's Sanctuaries in Israel Development Towns. On
a Mechanism of Urban Transformation", Urban Anthropology, vol. 16, N° 2, 1987, p. 249.
Este articulo incluye una bibliografia critica de las obras publicadas acerca de las ciudades de

desarrollo israelies.



adhieren unos y otros. De un lado, un judaismobdervancia a la vez tradicional y
basto, plagado de "supersticiones" y de creenciadas religiosos askenazies -
herederos y guardianes de tradiciones escritaBsyisadas elaboraciones doctrinales-
tienen por sospechosas; del otro, una sociedagraintente muy laicizada, en la cual
perviven ndcleos ortodoxemredim-que se perpetdan sin mayor trascendencia politica
pero controlan una importante red de enseflanzpasi.

El afo 1 de la Redencion

Aunque sus efectos no se hagan tangibles haséz#ald siguiente, la guerra de 1967
deteriora profundamente ese equilibrio. En pocas Wirael pasa de una situacion de
precariedad e intensa inquietud -los Estados asalze®LP rivalizan en augurar su
seguro aniquilamiento y los cascos azules de la G&lUJabandonado las fronteras- a
una euforia estupefacta por la amplitud del éxiidantras seis dias de combates. Los
ejércitos arabes son vencidos y Cisjordania, SiehiGolan ocupados. Y si bien son las
fuerzas armadas de un Estado secular las que kemidibla victoria, ésta propiciaré el
resurgimiento de un haz de valores religiosos tjna@onalismo sionista habia
eclipsado.

En primer lugar, las fronteras de los territorioatecolados por el Estado de Israel
coinciden desde entonces, aproximadamente, catelsbiblica Tierra Prometida. "El
simbolismo del retorno a 'la Tierra' se encarnabel eegreso tangible, concreto, a los
gueridos lugares de la memoria y a paisajes aah@grite soflados. En el nivel del
pensamiento, actualizaba las connotaciones eghe#tlyy conceptuales de la Tierra [...].
La guerra de los Seis Dias parecia ser el momenticaudsicién en el proceso que
llevaba de la Israelidad a la Judeidad*®9 |Los observadores no captaron sobre el
terreno toda la magnitud de esa transicidon, aundman cimulo de gestos simbdlicos
la anunciaba; como las fotos de los paracaidistaslies llorando ante el Muro de los
Lamentos que acababan de conquistar, por ejempdaj@Ben Gurion tocado con una
kippaen el mismo lugar, o las declaraciones de Moshalantonces ministro de
Defensa: "Quien no fuera religioso, a partir de logs". {%¥ Este sentimiento de
choque, que cambiaba la configuracion del judaiemim en Israel como en la
diaspora, sélo fue explicitado y elaborado en fodmanodelo ideoldgico, desde 1967,
por los discipulos del rabi Kook.

Primer gran rabino askenazi de Palestina en laaégglanandato britanico, el rabi
Abraham Yitzhak Hacohen Kook (1865-1935) fue efan "maestro formado en la
tradicion ortodoxa de lageshivotde Europa Central que haya roto con el rechazsale e
tradicién al sionismo politico"*{9 Al contrario que las tendencias ortodoxas
dominantes, que execraban el sionismo como vepsitha de los nacionalismos
seculares surgidos de la llustracion y la Revolufiancesa, el rabi Kook, a través de
una obra original, conjugo la "idea divina y eltgmiento nacional” con "el proyecto de
hacer que esa unidn existiese, no soélo en la ilacmn del desierto sino también en las

87 Aran, Gideon, "A Mystic-Messianic Interpretation of Modern Israeli History: The Six-
Day War as a Key Event in the Development of the Original Religious Culture of Gush
Emunim", en Studies in Contemporary Jewry, 1988, vol. 1V, pp. 263-264.

188 Citado en Danzger, op. cit., pp. 78-79.

189 Atlan, Henri, "Etat et religién dan la pensée politique du rav Kook", en Colloque des
intellectuels juifs de langue francaise: Israel, le Judaisme et I'Europe, informes y discusiones,

Gallimard, col. "Idees", 1984,p. 32.



estructuras politicas y en la historid®"[ La unién, que recibié el nombre de "sionismo
religioso”, debia encarnarse idealmente en el Bstadsrael. El rabino, que murié
trece afios antes de la creacion de ese Estadadoovpr plasmada su idea.
Corresponderia a su hijo, el rabi Zvi Yehuda Kdakdcido en 1982), ser el intérprete
de su pensamiento en el nuevo contexto. Parap&stppco religiosos que fuesen, los
sionistas eran, sin saberlo, portadores de un missia redentor; y el Estado de Israel,
instrumento inconsciente de la voluntad divina.esmde junio de 1967 esta
particularisima escatologia politica sélo ejercia influencia marginal. Pero tras la
guerra de los Seis Dias proporciond el marco aniegoretacion "trascendente” de la
victoria y de la conquista de territorios, que dlarala adecuacion entre las nuevas
fronteras del Estado y la Tierra Prometida de i&i A mediados de mayo de 1967,
en efecto, durante un sermon pronunciado parawraario de la independencia
israeli, el rabi Zvi Yehuda Kook dijo las siguienfmlabras, ulteriormente consideradas
proféticas: ""Han divisado mi Tierra. Si, es verdglddonde esta nuestro Hebrén?

¢, Dejaremos que permanezca en el olvido? ¢ Y dotdale msestra Schechem [Nablus] y
nuestra Jeric0? Toda TransJordania es nuestra.fDégada, cada metro cuadrado [...]
pertenece a la Tierra de Israel. ¢ Tenemos acasohiea ceder aunque solo fuera un
milimetro?" %Y

Tres semanas mas tarde, las ciudades mencionadidegiohabian sido conquistadas,
junto con la ciudad antigua de Jerusalén y lo eakdel Israel biblico. En la vision del
rabi Kook y sus discipulos, el ejército del Estadmista secular habia ejecutado, sin
saberlo y creyendo perseguir objetivos purameniieanais, un plan divino que hacia
coincidir las fronteras del pais con las de lar@gi®rometida. El afio 1967 se convirtio
para los kookistas en el afio 1 de la era de larR&te Pero tendrian que esperar a las
consecuencias de la guerra de octubre de 1978 tealomas y el desconcierto de los
israelies, para que su vision del mundo salierandestringido circulo de adeptos y
adquiriera gran presencia social; esto ocurrirfalacreacion del Gush Emunim.

El ardid de la fe

Como en el islamico o el cristiano, los afios sessom en el mundo judio los de la
génesis ideoldgica de movimientos de reafirmaadgdigiosa que sélo en la década
siguiente encontraran traduccion organizativa. ldogo antes de que el rabi Z.Y. Kook
hiciera su prediccion, Sayid Qutb, preso en un eadgconcentracion egipcio,
construye una vision del mundo contemporaneo daioirgegun él, por unahiliya-
barbarie- que los militantes islamistas deben dieskn Italia, los discipulos de don
Giussani se esfuerzan por definir los contornosslécomuniones” catélicas que
conduciran a la "liberacién"” cristiana. Pero eratogartes estas elaboraciones, apenas
formuladas, parecen ser barridas por los movimsedéd 68 y su multiforme efecto en
la juventud estudiantil del planeta. Cambiar laested esta a la orden del dia, pero
nada se antoja mas obsoleto y reaccionario quelbaespirandose en una
interpretacion intransigente de los textos sagrddespués de 1973 las cosas
cambiaran de rumbo.

La guerra arabe-israeli de octubre de ese afidtumdamental importancia en el
derrumbe de las utopias "progresistas” y el advieniim de los movimientos politico-
religiosos. El primer impacto, no cabe duda, lot&r las sociedades que han
participado en el conflicto. Pero muy pronto, cbalea del petréleo, se desatara una

190 1bid., pp. 43 y 45.
191 Citado por Aran, art. cit., p. 268.



espiral de encarecimiento de las materias primga expansion no cesara en toda la
década. Y la inflacion generalizada, sumada alvoasimento del desempleo, llevara a
la reestructuracion mundial del aparato produdtiesquiciando los equilibrios
econdmicos construidos durantdbebmde los sesenta.

Todo esto se traduce en la aparicién de fenOmermialas dolorosos e imprevistos, que
lesionan los sistemas de proteccion social y kdssée solidaridad del mundo del
trabajo. En Italia, el descalabro de la sociedadrérel clima propicio para el
florecimiento de Comunion y Liberacion, movimieispuesto a crear nuevos sistemas
de caridad y ayuda mutua elaborados sobre la leagradobservancia catdlica
reafirmada. En el mundo musulman, los dividendbpetedleo provocaran el alza de la
inflacién, el aumento del éxodo rural y la cong@stie las periferias urbanas, terreno
fértil para los movimientos de reislamizacion. Eraél, las dificultades econdémicas a
largo plazo se veran precedidas por las conse@sedeila derrota psicoldgica frente a
los arabes; y éstas se reflejaran muy rapidamenteagparicion en la escena publica de
aguellos movimientos rejudaizantes que habian eddbm adaptado su base
doctrinaria a fines de la década de los sesenta.

La década del Gush Emunim (1974-1984)

El 6 de octubre de 1973 el ejército egipcio crumagorpresa el Canal de Suez, rompe
las defensas israelies de la linea Bar-Lev y pametiel Sinai ocupado. Paralelamente
el ejército sirio ejecuta una operacion parecidalgbolan. Al Estado hebreo, cuyos
habitantes estan celebrando la fiesta de Yom Kjpgpwuesta varios dias reaccionar. Y
la soberbia israeli vive como una derrota esa €teeflejos, por mucho que en el plano
militar la contraofensiva sea un éxito: las trop@raviesan a su vez el Canal de Suez y
sé6lo detienen su avance a 101 kildmetros de EbChas grandes potencias
occidentales aliadas de Israel tienen que ejer@ptesion decisiva para que se firme
el alto el fuego.

La crisis moral que cunde en Israel a raiz de é&rguse traducira en un
cuestionamiento radical destablishmentaborista, que gobierna el pais desde 1948,
afo de su creacion, contra el fondo de la consfaertdn de Estados Unidos para que,
a cambio de la paz, se hagan concesiones teré®ados arabes. En este contexto de
enorme desaliento nace el Gush Emunim: el movimiesgjrime una vision del futuro
gue se postula como superacion del sionismo se@ale ello sustituye la nocion de
Estado de Israel por la de Tierra de Is(&eétz Israel)de origen biblico.

Desde tal perspectiva se opone a la menor veleildagder alguna inalienable parcela
de esa Tierra -judia por toda la eternidad endidiel pacto entre Dios y el Pueblo
Elegido- a cambio de un tratado que, por lo decagcera de valor por firmarse con
no judios. Para alcanzar sus objetivos el Gushraammarcha una politica
voluntarista de implantacion de colonias en lostteros ocupados, creando situaciones
de hecho. De este modo pretende ejercer presiéciaisobre el poder, y obligarlo a
llevar adelante una "rejudaizacion desde arribga@oncrecion inmediata sea la
anexion de los territorios ocupados y la completasformacion de Israel en un Estado
regido por lehalaja (la ley judia). Gradualmente se llegara asi a deReion.

La organizacion se crea en febrero de 1974, poesesdespués de la guerra. Un
grupo de discipulos del rabi Zvi Yehuda Kook saeeén Kfar Etzion, situada al sur de
Belén, sobre la carretera Jerusalén-Hebrén. Sedeatin lugar altamente simbdlico:
implantacion judia que data del Yishuv de Palestinaquistada por la legion arabe en
1948 y reconquistada por Israel en 1967, Kfar Bteiocarna al propio tiempo la
fragilidad de la presencia judia -siempre a medmelhs armas arabes- y la voluntad de
no ceder. En el espiritu de los fundadores del (Questo también del israeli medio, Kfar



Etzion "no es negociable". Para el Gush, tampo&s Ioinguno de los territorios
ocupados.

Los miembros del grupo comparten una cultura cuymioacion radical es la creacion
del grupo. Dentro de esa cultura erigiran su maatma y gracias a ella dispondran de
apoyos, simpatias y, en fin, complicidades, emtsallversas facciones del aparato
politico del Estado y de la alta administracioijredodo después de que el Likud de
Menahem Begin gane las elecciones de 1977. Asleshanisu casi totalidad, los
primeros militantes del Gush son también mayodtaente sabras, educados en la red
de escuelas controladas por el Partido Nacionéyigeb. Esta formacion, componente
obligado de todas las coaliciones desde los orggeeleEstado, habia logrado conservar
un sistema educativo autobnomo que “creaba normeslale comportamiento muy
exigentes para un cuarto de la poblacion escdar.torno a ese sistema se edificé una
ética vital de cardcter totalizante, que influissntamente en la sinagoga o el hogar sino
también en la guarderia, @pano layeshivginstitutos religiosos para nifias o
varones]." {*4

Para los sionistas secularizados que ejerciandelrpeepresentado de 1948 a 1977 por
un primer ministro laborista-, la autonomia detesisa educativo religioso era el precio
que se debia pagar por la alianza electoral cBamido Nacional Religioso, muy
flexible en cuanto a sus exigencias politicas gdasr Tal flexibilidad y la participacién
del partido en las maniobras politicas inherentes gobiernos de coalicion debian,
por lo demas, decepcionar a muchos jovenes gradwhdia ensefianza religiosa, que al
fin se agruparian en una faccion del PNR bajo teoaenacion dezeirim(jovenes).
"Favorables a una afirmacion mas franca de la id@ttsionista-religiosa [...]", abogan
al mismo tiempo "por una mayor incidencia de lggréh en la vida social y politica.”
[*%) Seran ellos quienes fundaran el Gush, tras hermmtrando en el rabi Kook, hijo,
un maestro libre de compromisos corgiblishmenpolitico.

Al propio tiempo, y para consumar el maridaje efittea divina y sentimiento

nacional" concebido por el rabi Kook, padre, teaguerra de 1967 obtuvieron del
ejército la creacion de lagshivot hesdegue permitian a los jovenes sionistas
religiosos compartir su tiempo de servicio miliatre el cuartel y IgeshivaDe este
modo comienza a proliferar una imagen tipica deleisde los afios setenta: un soldado
rezando su plegaria en uniforme de combate, ckipjgien la cabeza y Iafillin

(tiras enrolladas) en los brazos.

En la vida civil, el equivalente de esa forma detivera laknitted skullcap culture
(cultura del casquete de punto). A diferencia gddaos -que llevan la cabeza
descubierta- y de los ultraortodoxos -que vistajetnegro a la usanza lituana y se tocan
con sombrero negro, gorro de telgawsmulkade tejido oscuro-, los adeptos de esta
cultura asumen ulmok mixto "pionero-religioso”. Llevan zapatillas, tegan short, una
camiseta y un grueso jersey bajo el cual asomamsibtemente laizizit (flecos del

chai de oracion), y sobre el craneo exhibenkimpade punto de colores variados que
recuerda la moda "baba cool" de los afios setenta.

Este atuendo hibrido (simétrico de un lenguajemeecla libremente expresiones
sagradas y vulgares) posee una doble connotaadmnHado, coloca a quienes lo

192 gprinzak, Ehud, "The Iceberg Model of Political Extremism", en Newman, David
(ed.), The Impact of Gush Emunim. Politics and Settlement in the West Bank, Londres,
Croom Helm, 1985, p. 37.

193 Dieckhoff, Alain, "Le Goush Emounim: esquisse d'etnographie politique", Fardes,
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adoptan en la tradicion pionera de los fundaddoesssas -ahora viejos y
aburguesados-, manteniendo viva, bien que de fpartecular, su antorcha. Pero al
mismo tiempo, y aparte de las metas propiamerdeliss, la yuxtaposicion del tejano y
el vestido ritual esta afirmando -como en el iskamo de Iran o del mundo sunita- que
observancia religiosa exacerbada y plena pertea@na modernidad son
perfectamente compatibles.

La creacion del Gush en febrero de 1974 marcams$ito de la fraccion mas radical de
esta cultura a la actividad politica autbnoma.gistularse nunca como partido politico
propiamente dicho, ni siquiera como organizacidruetirada con militantes
encuadrados, el Gush lograra que algunos de sgsrdas accedan a la Kneset en listas
de formaciones ideoldégicamente préximas: utilizand destreza a los politicos,
evitando sin embargo contaminar su "pureza idec&dgn alianzas y compromisos con
coaliciones de gobierno. Su objetivo explicitogumieocamente proclamado, es afianzar
la soberania israeli sobre toda la Tierra de IgEaekz Israel);lo cual significa antes

gue nada oponerse a toda retirada de los terstodgapados Yy, por el contrario,
colonizarlos para asegurar un perdurable domirmaju

El Gush aflora en el espacio politico en un momentque la sociedad israeli es presa
de un malestar profundo. Las elites politicas leles que ejercen el poder se han
dejado sorprender por la ofensiva arabe: han petditbgitimidad que se arrogaban
desde 1948 y ya no pueden jactarse de ser deferistakbles del futuro de Israel. La
confusidn, la efervescencia, son caldo de cultau@ i expresion de alternativas a un
gobierno que parece haber perdido la iniciativag, gometido como esta a fuerte
presion internacional, quizas acabe por hacer ciorees territoriales.

Frente a un clima politico que consideran dermtisis fundadores del Gush asumen
una actitud deliberadamente agresiva. Multipli@@rharchas y las manifestaciones en
los territorios ocupados y logran arrastrar a paetéos alumnos de los establecimientos
sionistas-religiosos. Se comprometen activamentd Brovimiento de colonizacion
judia en la "Judea-Samaria”, cuyo logro culminastéa implantacién de Elon Moreh,
cerca de Nablus; ocho veces son desalojados pgreito antes de que en diciembre
de 1976 consigan establecerse definitivamente.

Las primeras tentativas de colonizacion judia srtéaritorios ocupados tuvieron lugar
apenas finalizada la guerra de 1967; en Hebroitamigs dirigidos por el rabino

Moshe Levinger ocuparon un hotel para reivindioarderechos judios sobre esa ciudad
donde habia vivido una comunidad judia extermiread2929. 1*/] Posteriormente, en
1970, en los alrededores de Hebrén empezé a dolonaa una nueva ciudad judia,
Kyriat Arba, cuyos colonos darian apoyo masivo as$lGy otros partidos o

movimientos ultranacionalistas y anexionistas. Nstante, antes de la victoria del
Likud de Menahem Begin en mayo de 1977, las imptaobes en los territorios eran
poco frecuentes y el gobierno laborista las coratigntro de lo posible. Tras el triunfo
de Menahem Begin, las colonizaciones del Gushrsed@talmente legitimadas por el
primer ministro. Uno de los primeros actos de golniele Begin fue comparecer en el
sitio mismo de la implantacién del Gush para daclasolemnemente: "Tendremos
muchos mas Elon Moreh".

194 para un relato comprometido de la ocupacidén del Park Hotel de Hebrén y de las
tentativas de implantacién en Elon Moreh, véase sobre todo Segal, Haggai, Dear Brothers,
the West Bank Jewish Underground, Jerusalén, Beit-Shamai Publications Inc., 1988, caps.
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Si bien la politica del Likud fue en la practicacha mas fluctuante que lo que aquella
declaracién permitia suponel®] a sélo tres afios de su creacién el Gush habiadog
poner en marcha uno de los proyectos de la esaatedrejudaizacion desde arriba".
Las presiones sobre el poder politico habian candegjue el Estado refrendara la
colonizacion de la "Judea-Samaria"; cosa que, Iparadeptos del rabi Kook, era parte
del proceso de anexion de los territorios y prelw# la Redencion de Israel. Pero la
luna de miel entre el Gush y Begin no iba a durachmo: para los militantes, la visita de
Sadat a Jerusalén en el otofio de 1977, los coasigsiacuerdos de Camp David y el
tratado de paz de 1979 eran otras tantas capaukxiante las exigencias de dogim.

La retirada de Sinai, cumplida en aplicacion dehto, contravenia el proyecto de
dominio judio sobre todo Eretz Israel, cuya froateegln la lectura que el Gush hacia
de la Biblia, debia ser "la ribera de Egipto"” (gue quedase claro si se trataba del Nilo
o de wadi El Arich, un paraje costero cercano aelyr El Gush participd, junto a
grupos ultranacionalistas radicales, en el "Movirtoepor la detencion de la retirada de
Sinai". El conflicto con el gobierno alcanz6 su oueritico cuando, en abril de 1982,
miles de militantes que se habian hecho fuertdés endad de Yamit fueron expulsados
de ellamanumilitari. Las presiones ejercidas sobre el Estado y lestog de movilizar
a la sociedad israeli contra el abandono de Soadniagion por fracasar, dejando al
descubierto los limites de la estrategia de "répad#on desde arriba”.

Méas o menos por entonces moria el rabi Zvi YehuolakKmaestro espiritual del Gush,
privando al movimiento de su magisterio en un mdmen que se sucedian las
derrotas y surgian serias dudas sobre la politieasg debia seguir.

El transito al terrorismo

Esas vacilaciones eran tanto mas perjudicialeslpabsistencia del Gush cuanto que
el movimiento nunca habia tenido gran coherengarorativa -carencia que, a su vez,
propiciaba las iniciativas individuales y mal caaetlas. Por esa razon, desde 1980
ciertos dirigentes se habian volcado al activismterto, sustituyendo a un Estado que
estimaban demasiado "blando” en el tratamienta daeéstion palestina.

En Hebrdn, efectivamente, las implantaciones juidistaladas por el Gush habian sido
resistidas por numerosos palestinos, que las cenadidn una provocacion.
Acostumbrados a pasearse armados por el luganilid@ntes judios eran por lo demas
blancos perfectos para los atentados. El 2 de may®80, a la salida de la sinagoga,
un grupo de ellos habia recibido un ataque conagla@sy metralla; seis habian muerto.
Ciertos activistas del Gush juzgaron irrisoriadaacion de las autoridades, que
deportaron al Libano a tres dirigentes arabes.dsoin, pues, atentar contra aquellos
alcaldes palestinos que consideraban responsablasaditacion antiisraeli. Un mes
después de los asesinatos de Hebron, el alcalMaliés -Bassam Chak'a- y su colega
de Ramalah -Karim Halaf- saldrian gravemente heri#olas explosiones de sus
coches.

Sumidos en una légica de contraterrorismo que jeodierecordar a la de la O AS en
Argelia, los activistas mas extremos del Gush quegrigirse -reemplazando por su
propia violencia la de un Estado que juzgaban Hesiante- en expresion del deseo de
la sociedad israeli. Tal es lo que se lee en wa &pologético publicado por un

195 para la colonizacién de los territorios ocupados en Cisjordania y el papel del Gush
Emunim, véase en especial Benvenisti, Meron: The West Bank Data Project, A Survey of
Israel's Policy, American Enterprise Institute, 1984, 1986, passim, y en Newman, David, op.

cit., caps. 3y 8 a 14.



miembro de ese underground israeli entonces imtii&l autor se afana por demostrar
gue tanto el israeli medio como ciertos circuldgpdder aprueban el contraterrorismo.
Cuando por la radio informan del atentado contsaaloaldes, ve que una mujer del
pueblo, refiriéndose a quienes pusieron las bongatama: "jLes besaria las manos!”.
En cuanto al gobernador militar de los territoesipados, habria lamentado que los
atentados solo consiguieran herir a las victimasn Xablus, las explosiones habrian
atemorizado a la poblacion arabe -que era el objétiscado. Lo contrario de todo esto
es la actitud "politiquera” del primer ministro Begque deplora el recurso a la
violencia y encabeza una investigacion que no ammdwnada.’f’

La impunidad con que se llevo a cabo la operacism §xito practico contribuyeron a
levantar el tabu que pesaba sobre la violenciadganidesde entonces algunos lideres
del Gush no vacilaron en pasar a la accion cadguweo juzgaban necesario.

Las operaciones de contraterrorismo se intensifitan 1983, en el tenso marco de la
invasion del Libano por Israel. Y con el asesimidEmile Gruenzweig alcanzaron el
centro mismo de la sociedad israeli: Gruenzweigiaf@ven judio a quien la explosion
de una granada mat6 mientras se manifestaba darguerra con el grupo de
izquierdistas Paz Ahora. El derramamiento de sgngdia desato vivas polémicas entre
dos figuras historicas del Gush, Yoel Bin-Nun -gefgrochaba al movimiento haber
creado un clima general propicio al asesinatoipotity el rabino Moshe Levinger, lider
de los colonos de Hebrén y defensor del contraismo.

Tras estos acontecimientos la violencia armada/euebrientarse exclusivamente
contra los palestinos. El asesinato de un joveonooy estudiante de yeshiva,
apufalado por arabes en el mercado de Hebronierd@ll983, da una nueva
oportunidad de practicarla. Dias mas tarde milgsuctandestinos judios atenian contra
la Universidad islamica de Hebroén, dejando unaelaale tres muertos y varias
decenas de heridos. Y a comienzos de 1984, dedpu&sios ataques contra
transportes israelies, miembros del Gush, en uaoidn de gran envergadura, se
proponian destruir cinco autobuses arabes en uaadeanaxima circulacion. La

accion de los servicios secretos israelies, quevigebn a los terroristas cuando
colocaban las cargas, evité una matanza.

Los artificieros del Mesias

El desmantelamiento de la trama clandestina ynl@srogatorios revelaron a la opinién
publica la existencia de un complot de otra na¢zaal el proyecto de dinamitar las
mezquitas situadas en la explanada del templordealén. Segun expertos del Harvard
Center for International Affairs, si ese plan séikta llevado a cabo, habria podido
desatar la Tercera guerra mundial.

Y efectivamente, como sefala Gideon Aran -el usitemio israeli que mejor conoce el
mundo del Gush por dentro- tal hipétesis era frigmenanejada por los conjurados:
"Los jefes del movimiento estimaban que dinama#dabominacion’ [las mezquitas de
Rocher y Al Agsa] incitaria a cientos de millonesndusulmanes a la yihad, lo cual a su
vez precipitaria a la humanidad entera en una @otacion final. En el acontecimiento
veian la réplica de la guerra entre Gog y Magog,todas sus consecuencias cosmicas.
La victoria de Israel al término de esa pruebaudgd largamente esperada prepararia
el camino para la llegada del Mesia$¥][

1% Segal, op. cit., pp. 114-117.
197 Aran, Gideon, "Jewish Zionist Fundamentalism: The Bloc of the Faithful in Israel
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Con esta operacion se abandona el estadio dehtemarismo para ingresar en un nivel
diferente de la I6gica de rejudaizacion desde arifta no se trata de remplazar a un
Estado demasiado presto a transigir con el prinapila dominacién judia sobre toda
la tierra de Israel sino de acelerar la transforémade ese Estado, sionista y secular, en
un reino que redimira a la humanidad entera.

La idea de dinamitar las mezquitas erigidas sabsexplanada del Templo habia
circulado en restringidos medios religiosos desdean junio de 1967 Israel
reconquistara la ciudad vieja de Jerusalén. Ehcajaife del ejército israeli habia
exigido la "limpieza" de los lugares, a lo cuahsdia opuesto Moshe Dayan, entonces
ministro de Defensa'{ La casi totalidad del mundo de las yeshivot artat v el

gran rabinato de Israel consideraban que la hdéajéy judia, vedaba a los judios el
acceso a la explanada hasta tanto no hubiese ddvariviesias. Por eso no tenian
ninguna urgencia en que desaparecieran las mezgtitacuanto a los fundadores del
Gush, en 1974 tampoco habian prestado gran ateam@ste objetivo, ocupados como
estaban en la colonizacion de los territorios odopaEs en 1977, al iniciarse las
conversaciones de paz con Egipto, cuando en egid®snempieza a cundir una
amarga desilusion respecto al Estado de Israeyjgl@érno de Begin. Entonces
conciben la posibilidad de tomar medidas radicpéga dar un impulso irreversible al
proceso de rejudaizacion.

El Estado sionista secular que, pese a su impié@duda realizado inconscientemente -
segun la vision del rabino Kook- el designio dedigseguia cumpliendo esa mision,
dispuesto como estaba a firmar con El Cairo uadiatlie paz por el cual abandonaba
Sinai, esa porcion de la Tierra Prometida al Pueldgido? ¢ No era preciso impedir
por todos los medios que esa paz se firmara? ¢Na itaponer un hecho consumado
aun mas espectacular que las implantaciones m&nosilegales en CisJordania, un
hecho que tornara para siempre imposibles la patoscarabes y las concesiones
territoriales?

Un hombre habia esgrimido solitariamente tal ragoeato: Shabtai Ben-Dov.
Combatiente del Yishuv de Palestina, este autotfideabia aprovechado seis afios de
encierro en las carceles britanicas para sacigcseible sed de conocimientos y
aprender los principales idiomas europeos. Despei@evorar obras de historia,
sicologia y economia y a los grandes clasicosa traer "integrado las contradictorias
influencias de Freud, Nietzsche y Marx en una wisiél mundo unitaria que se
adaptaba a su idea de la redencion de Israel coperativo absoluto”.

Estudiante de derecho tras su liberacion, Ben-[Baosvencio un dia de la vacuidad
del saber mundano al cruzarse por azar con und@i@@ho afios que volvia de la
escuela a su casa llevando el Talmud. "Yo, quersegpropia definicion era un
erudito, no podia leer una sola pagina del Tale&idi entonces pasar a la accidon
para ponerme a la altura de aquel nifio." Se suthergla Tora y mas adelante, noche
tras noche a la salida de su trabajo administraivan ministerio, empezo a redactar
largos textos que soélo tendrian una difusion cemiitbl. En ellos describia los caminos
de la redencion para el pueblo judio, concretadda eesurreccion de un reino de Israel
soberano sobre la totalidad de la Tierra Prometida.

Lector del rabi A. Y. Kook, se separaria de surnilwetal vislumbrar la necesaria
superacion del Estado sionista por la confrontac@mél: "No han de ser las leyes del
Estado las que nos prescriban qué podemos o nodratzlucha revolucionaria, sino
la Tora de Israel y la conciencia de la responsigiinacional que nos incumbe.

198 Segal, op. cit. p. 52.



Aig%bas determinaran los limites de nuestro reconeaitm de las leyes del Estado.”

[

Al iniciarse las negociaciones de paz entre Isrd&dipto, Ben-Dov considerd que, mas
gue nunca, era preciso hallar un catalizador denamica redentora, por mucho que
para ello hubiese que enfrentarse con el Estacdisto

Por la misma época ciertos activistas del Gusljengs las negociaciones habian
tomado por sorpresa, buscaban una forma de ac@émadical que la mera
implantacion de colonias judias en los territonogpados. Uno de ellos, Yehuda
Etzion, descubrio la obra de Ben-Dov vy, tras eifgtakse con el autor, se convenci6 de
que la "limpieza de las abominaciones" edificaddmsesla explanada del Templo era el
tan buscado catalizador. En el momento de morit,9819, Ben-Dov habria dado su
aval a la iniciativa.

Secundado por un oficial del ejército y un ingemigrecanico, versados en estudios
toranicos, Etzion formé un pequefio grupo de coadpies que, antes de pasar a la
accion efectiva, busco obtener el asentimientondeawtoridad rabinica. Consultado
acerca de los principios del plan, el rabi Zvi YddtKook no se comprometié -actitud
gue los conjurados interpretaron como una "no debapién”. Pero no fue posible
encontrar rabino alguno, ni entre los ortodoxosmel movimiento kookista, que
justificara la operacion en si. Para la mayoriallbes, la construccién del Tercer
Templo, lejos de ser una iniciativa humana, adviernespontaneamente con la
redencién del Pueblo Elegido y el retorno del MedRazon por la cual era indtil
“limpiar" la explanada de antemano. Claro que twguwrados no se situaban en la
perspectiva escatologica de los rabinos: para,@ldsecho de dinamitar las mezquitas
reabriria las hostilidades con los arabes e intgpiia el proceso de paz, devolviendo
asi al Estado sionista al camino que ineluctabléendebia llevarlo a transformarse en
reino de Israel y a la Redencion.

El proyecto quedd temporalmente descartado debipee @os de sus artifices
participaron en el atentado contra los alcaldesspalbs. Luego el circulo de
conspiradores se enriguecié con nuevos miembrt® eltos Dan Be'eri, un intelectual
francés de origen protestante, convertido al judai€l itinerario personal de Be'eri
ilumina de forma harto significativa el encadenartoegue lleva de la estrategia de
rejudaizacion "desde arriba" a sus consecuenciaeriéemas.

En su juventud, este hijo de maestros habia fréadera ministros de la Iglesia
Reformada que le habian causado profunda impreSgsde su adolescencia cenobial
deseaba ser pastor, pero al mismo tiempo abrigadaneocupacion por la justicia
social que, en la primera mitad de los afios sedentavaria a entrar en la Unidn de
Estudiantes Comunistas. Deseoso de estudiar latefude la religién, acabado el
bachillerato entrd en el curso de seleccion paliaedd de Montpellier. Concurrio a las
clases preparatorias de la UNEF, revelandose tam &lumno que logré "saltar” al
liceo Louis-le-Grand de Paris, cantera de la gliigersitaria francesa y umbral de la
Ecole normal supérieure.

Be'eri llega a esta institucion al iniciarse elstude otofio de 1964: en su promocién
figura buena parte de los futuros dirigentes maside mayo del 68, pero el joven
protestante se siente azorado por el clima deticenéompetencia que reina entre sus
compaferos, "polarizados" y arribistas, entre l@des no encuentra a nadie con quien
compartir su busqueda espiritual. Abandona el cposda mitad y, con el fin de
estudiar hebreo biblico, se inscribe en la Agedadia para ir a Israel; su ambicion es
acceder a la lengua antigua pasando antes pordarma Ante la suspicacia de los

199 Ibid., p. 47-49. Las citas de Ben-Dov estan tomadas de esta obra.



israelies, que no comprenden muy bien qué quiera®fudio, acaba por integrarse en
la vida de un kibbutz, aprende el hebreo y seeaienmo en su casa en Tierra Santa.
Cuando un afio después regresa a Francia, le pareastrarse en el exilio; siente que
su identidad es israeli aunque siga profesandodadtiana. Pero es precisamente la
basqueda de un cristianismo primitivo la que lgdla desilusionarse: desde el
momento en que san Pablo no acepta la nocién dédPiegido y pretende suprimir

las diferencias entre Israel y los demas pueblasistianismo es -concluye Be'eri-
antisemitismo. Abandona el cristianismo y regrelsaael después de la guerra de junio
de 1967.

Ingresa en la Universidad Hebraica de Jerusalénlp69, a los veintiséis afos, decide
convertirse al judaismo. La forma grosera en que@sazado constituye una
experiencia aleccionadora. No obstante insist@jy la direccion de Ledn Ashkenazi,
llamado "Manitu" -un personaje que en Francia juagaapel importante en el regreso
al judaismo de los izquierdistas judios- llega akda Ha-Rav, la yeshiva del rabi

Kook. Inmerso en el mundo de la Tora, que estudeatmas se gana la vida como
escribiente de rollos, se casa y funda una famil@contara con nueve hijos. Por las
noches estudia la Cabala y el Zohar con un magspogo después de la guerra de
octubre de 1973 concluye sus estudios en la yeshiva

A partir de entonces se consagra a la ensefiand&;78&funda una talmud-tora -escuela
religiosa para nifios- en Kyriat Arba, la colonidiptiimplantada junto a Hebron. En
1976, a raiz de los intentos de implantacién em Bloreh, se vincula con el Gush
Emunim. No bien es convocado por el pequefio grepoititantes que planea
dinamitar las mezquitas de la explanada, se reagi uno de los defensores mas
entusiastas del proyecto. Dado que él mismo detersu juicio, recurriendo a unos
textos sagrados, los cuales considera que domiicgestemente, le parecen indtiles los
escripulos de quienes buscan vanamente la veniaadgutoridad rabinica°f]

Los miembros del grupo se reparten el trabajo pa¢mao, relevan los lugares que van
a dinamitar, toman notas sobre los movimientosidésh cOmo burlar los sistemas de
seguridad y acumulan los explosivos que el dialaééaolocaran en el blanco. Pero
algunos titubean ante el paso a la practica. Lifeireahcia general con que en 1982 se
recibe la evacuacion de Yamit, preludio a la rdéirde Sinai, los hace dudar del eco
social que puede tener la accion. Pese a lo avampsglse encuentra, el proyecto queda
congelado. Y no es sino en abril de 1984, al fiteala investigacion sobre los
asesinatos de palestinos perpetrados por contiaséas judios, cuando los conjurados
de la explanada del Templo -algunos de los cuaegphrticipado en aquellas acciones-
son descubiertos y arrestados.

Los autodidactas y los textos sagrados

Tanto en el plano de la ideologia como en el dgkarsociocultural existen
sorprendentes semejanzas entre estos conjurados judl grupo que asesind a Sadat
en octubre de 1981. Estamos ante ejemplos paralelogudaizacion y reislamizacion
desde arriba llevados al extremo: la violenciam@ouh objetivo simbdlico a fin de
precipitar la transformacion del Estado. Por ldgpardia, se trata de reencontrar el
camino de la Redencion y el advenimiento del reiedsrael; por la musulmana, de
edificar el Estado islamico sobre las ruinas dmlaedad impia o yahiliya. En ambos
casos, los artifices de la operacion son inteléxtude estatuto hibrido que tuvieron una

200 Entrevista con Dan Be'eri en Kyriat Arba', 2 de marzo de 1990, y Segal, op.cit., pp.
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primera formacién secular, a menudo técnica, ytaréle se volcaron al saber religioso
-si bien conservando las herramientas conceptaatesiormente adquiridas. El
opusculo del grupo al que pertenecian los asedm&adat -montaje de citas de autores
musulmanes medievales y de textos sagrados del tgla llaman a la ejecucion del
gobernante "apostata”- es obra de un ingeniertriel@cLos tratados de Shabtai Ben-
Dov, que buscan un "catalizador" para el procedeattencion, son los de un
autodidacta que se jacta de haber hecho una siptrsional de autores modernos antes
de "sumergirse en la Tora".

Los militantes que encontraran el mencionado ca@dir en el plan de dinamitar las
mezquitas han pasado por una formacion inteleprohna que les da fundamentos
para leer en los textos sagrados la justificac@sudactivismo, si bien sera sobre todo
un ex protestante convertido al judaismo, Dan Bejaren estime que es posible hacer
caso omiso de los rabinos.

La reaccion de los religiosos tras el descubriroielet cada complot es similar en El
Cairo y Jerusalén: disociar a los doctores deylagheegetas auténticos y patentados de
los textos sagrados, de los conspiradores. Exgizarstos han pervertido las
Escrituras y las tradicionales glosas candnicasjpuindolas arbitrariamente para
justificar su crimen; ratificar que no tenian elnoederecho a interpretar por su cuenta
la palabra de Dios y el corpus juridico surgidetie. En El Cairo, el jeque Kishk,
ulema de sensibilidad islamista, vitupera encada@rgente a los "puberes del
pensamiento” que se acercan al texto sagrado &stroani jeque y pronuncian
sentencias definitivas después de haber leidpégisas de tal o cual autor medieval.
[?°Y] En Jerusalén se hace eco de la declaracién ddaitus rabinos vinculados a la
yeshiva del rabi Kook, Yonatan Blass, condenand@wrizgancia de los conjurados que,
segun él, "consideran que la verdad les ha sidzlada a ellos y no a los grandes
pz%%lsadores y doctores judios de la Ley, de nugstraracion y de las precedentes”.

[

El descubrimiento del complot de la explanada @shflo y su fracaso perjudicaron al
movimiento que preconizaba, en torno al Gush Emulsimejudaizacion "desde arriba"
-por mucho que los conjurados del underground fueray pocos en comparacion con
un "pueblo emunista" evaluado en 50.000 individyogde se localizaba
principalmente en las colonias judias de los tids ocupados?{? A raiz de los
virulentos ataques de la izquierda y los mediaonkiy de la reprobacién de las
corrientes ortodoxas, los militantes del Gush peegaron temporalmente sobre la
resocializacion de sus miembros, adoptando en fimécas rejudaizantes "desde
abajo" que en el momento de activismo politico mésnso habian quedado relegadas.
El crecimiento de las familias -mucho mas numergsasentre los israelies laicos- y la
educacion de los nifios destinados a formar unagenae emunista particularmente
dotada, condujeron a muchos militantes a empefanetgia en la creacioén de
establecimientos de ensefianza aptos para repreduidtura.

En 1990, en la aglomeracion de casas rodeadasmérals y vigiladas por guardias
armados que se conoce como Beit Hadassa -la implantmas "dura” del Gush, en el
corazon de la ciudad de Hebron- resuenan los giégas grupo de nifios que juegan en
el parvulario. En la vivienda del lider de la immkcion, entre la biblioteca toranica y

201 yéase cap. 1 de este mismo libro y Kepel, Gilies, Le Prophéte et Pharaon, op. cit.,
cap. 4.
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203 Estimacién de Alain Dieckhoff, "Le Goush...", art. cit., p. 92.



las fotos de los rabinos Kook padre e hijo, seayianto de un recién nacido. En tanto
atraviesa un periodo de debilidad, el Gush se dedreforzar la cohesion del grupo de
adeptos, esperando el momento propicio para develwarro del Estado sionista al
camino de la Redencion.

La resurreccion del judaismo ortodoxo

Desde 1974 -cuando el Gush nace en Kfar Etziona l@sletencion de los conjurados
clandestinos en 1984, el universo politico-religiemunista constituyo uno de los
referentes centrales de una sociedad israeli stemittaconfusion. Tras el
descubrimiento del complot de la explanada del Tepgue dejara estupefactos incluso
a muchos de sus simpatizantes, el Gush entré periodo de latencia, permitiendo asi
que otros movimientos de rejudaizacion ocupargmaacenio: las asociaciones, sectas
y partidos jaredim (ortodoxos).

A la inversa que el Gush, estas agrupaciones paactn principio una estrategia de
"rejudaizacion desde abajo”, que lleva a sus disa$pa romper en la vida cotidiana con
el entorno social y vivir en guetos comunitariasitd en Israel como en la diaspora.
Pero algunos de ellos, al término de una trayectoiginal, acaban teniendo conciencia
de su poder e irrumpen vigorosamente en el juefjbqeo En 1990 ejerceran ya una
influencia determinante en el Estado de Israelirotando las coaliciones
gubernamentales y obligandolas a satisfacer susdaiaciones, sobre todo en lo
relativo a la aplicacion de la Ley judia en el espaublico (y a la financiacion de sus
propias actividades).

El mundo jaredi viene de muy lejos en el tiempoapauchos de sus adeptos nuevos o
viejos, su resurreccion a comienzos de los afiosnbatiene algo de milagroso. Con el
exterminio de los judios por el nazismo, en efed¢oPolonia a Besarabia los centros
tradicionales del judaismo ortodoxo habian sidgutados. Acabada la Segunda
guerra mundial, los sionistas condenaron a losoghortodoxos antisionistas de
Europa Central, que segun ellos eran en buenangagensables de la amplitud de la
matanza: al haber prohibido a sus fieles emigRalastina, al haberse negado a
organizados para resistir la "solucion final" hid@a, habian facilitado la tarea de sus
verdugos -quienes sélo habian tenido que llevas @uddios a la cAmara de gas "como
se llevan corderos al mataderd®] Esta actitud sumisa habria sido -siempre en
opinion de los sionistas- la necesaria concluséljudiaismo en la diadspora,
cronicamente incapaz de ser fuerte, caracteristicEndispuesto a aceptar los
compromisos mas humillantes con sociedades nosjudia

El simbolo de esa humillacién es el mahyofis Yadnhagen polaca del "judio servil" y
bufén, que cantaba himnos sabaticos para distradeilbsefor y de sus invitados.
Contra la figura del judio de la diaspora, obsetigriemeroso, complice de su propio
holocausto, el sionismo elabora la imagen del xim$o combatiente de Israel.

Dentro de la ideologia sionista posterior a la 8dguguerra mundial, entonces, el
exterminio de los judios europeos se incorpora atgumentos que desacreditan a los
jaredim y justifican la creacion del Estado dedtr&n el contexto de la época, el
razonamiento no carecio de consecuencias: conéribugislamiento del mundo jaredi
tanto en Israel como en la diaspora.

204 sobre la controversia entre jaredim y sionistas en torno al holocausto, véase el
articulo de Menahem Friedmann "The Haredim and the Holocaust", The Jerusalem Quarterly,
No. 53, 1990, p. 87-114, traducido al francés en Fardes, septiembre-octubre de 1989, pp.
148-177.



El holocausto como castigo del sionismo

Pero a partir de los afios cincuenta los mediosloxims, reaccionando contra los
argumentos sionistas, empiezan a difundir otrapné¢acion del exterminio. Segun su
enfoque, seria el sionismo el que habria provotadatastrofe al romper con la actitud
tradicional del exilio, consistente a lo largo ds $iglos en buscar siempre el
compromiso con los no judios. El hecho de que audeesta conducta haya llevado a
humillarse ante los goyim, o0 a comprar su tole@nud tiene nada de criticable, pues al
mismo tiempo permitié que el judaismo sobrevivemda didspora. A la inversa, la
voluntad de los judios "emancipados” de mezclatsda: llustracion en adelante- con la
sociedad global, la acrimonia suscitada por sweéxiteces ostentoso, la virulencia del
discurso sionista frente al nacional-socialismdrizan precipitado la "solucion final".
He aqui las palabras de uno de los rabinos ultrdoxbs mas extremistas: "La Tora
advirtio a los judios que, en todos los aspectda gla, vivieran totalmente separados
de los pueblos que los rodeaban [...] Pero lo®gudé la llustracion, porfiadamente,
quisieron parecerse a los no judios [...] Y ressitioque alli donde mas se habian
asimilado [es decir, en Alemania] fue donde recibidos golpes méas espantoso&’”[
En esta perspectiva, el exterminio es presentachm castigo divino a quienes
transgredieron los mandamientos de la Tora y basqgaarecerse a las "naciones”,
primero mediante la asimilacion, luego pretendieiadoreacion de un Estado judio
similar a los demés Estados modernos.

De esta suerte, la ideologia ortodoxa inviert@ebnamiento sionista y transforma a
Auschwitz en el castigo ejemplar de todo proyedidtipo judio que no se inspire
exclusivamente en el estricto respeto a la Tora.

Hasta fines de los afios sesenta, mientras predamifees ideas sionistas y la
influencia de las corrientes religiosas fue retatiente modesta, prevalecio la lectura
mas desfavorable a la ortodoxia; a partir de ltens@ empezd a desarrollarse una
interpretacion hostil al sionismo, en la misma rdadin que se multiplicaban las
yeshivot y, tanto en Israel como en la diasporgierla influencia de los jaredim.
Mediante la elaboracion de una version particuhiedterminio nazi, los jaredim
lograron reinsertarse en la Historia, a la vezigaeribian el devenir de los judios
contemporaneos en una historiografia sagrada coyorres Dios, quien castigaria
despiadadamente a cuantos transgredieran Su Liexj&de lectura de la Historia les
permite asegurar los lazos con esas generaciovesg® que, formadas en la cultura
secular, de los setenta en adelante han sido gapadala ortodoxia por el camino de
la teshuva -el "arrepentimiento”.

De la secta a lo universal

El de los jaredim es un universo complejo, minagiodivisiones internas que enfrentan
a los rabinos entre si y a menudo les impiden efren frente unido a las diversas
expresiones del judaismo contemporaneo secularigstios enfrentamientos se

reflejan en la pluralidad de partidos religiosos guisten en Israel a partir de los afios
ochenta, y en las divergencias que mantienen esticaoes tan esenciales como el
futuro de los territorios ocupados.

Pero el punto de partida del conjunto de estos mievitos es comun: velar por que, en
la vida cotidiana de los judios, se pongan en joatis preceptos surgidos de los
textos sagrados, garantes de la pervivencia diefdidad judia y generadores de signos
de diferenciacion con el medio social no judio grecticante. Este control social

205 Rabino Elchanan Wasserman, citado por Friedmann, art. cit., pp. 108-109.



basico, ejercido en la esfera individual, dejérdpanerse durante los afios cincuenta.
Mediante su recuperacion, los ortodoxos se propoegar un paréntesis histérico y
proporcionar nuevas bases al destino del judaistoook

A partir del siglo XVIII efecto, el tradicional s&ma de las kehillot o0 comunidades
judias en la diaspora, donde el rabino asumiargta@aociorreligioso, empez6 a
disgregarse bajo el efecto de fuerzas contradistoRor una parte, al empuje de la
Haskala -version judia de la llustracién- numergad#s europeos abandonaron los
guetos durante el siglo XIX y se asimilaron a leiesgad no judia. Pero al mismo
tiempo un movimiento pietista extremadamente vigorempezo6 a propagarse a partir
del judaismo polaco: el jasidismo.

Iniciado por Israel Baal Shem Tov (1698-1740)asldismo propende a regenerar el
vinculo que los judios mas sencillos mantienenladrey y la doctrina, en un contexto
histérico en donde fendmenos de mesianismo heteodaln deteriorado la coherencia
doctrinal del Pueblo Elegido. El movimiento de B&akm Tov se dirige a los judios
piadosos menos instruidos, proponiéndoles el aaéssagrado mediante una relacion
mas emocional que erudita. Reactualizando y simoatitio los temas esenciales de la
Cabala, el jasidismo privilegia la entrega totBlias en un impulso mistico donde las
expresiones de alegria -como el canto y el badaeh un papel central.

Al contrario que el rabino de la comunidad, elegydo las instancias representativas de
ésta, seleccionado por su erudicion y competentaeémea geografica dada, el rebbe o
"maestro” jasidico es el dirigente carismético @ comunidad espiritual determinada
por la especifica religiosidad de los creyentes csgl sea su situacion en el map®] [
Oficia de mediador entre su adepto y Dios, traresimindiciones, cura enfermedades
del alma y del cuerpo y da a sus discipulos coasefpirados que le vienen de su
proximidad con lo divino."]

Como sefala el autor de una historia apologéticmsieismo, "no hay prueba alguna
de que Baal Shem Tov haya recibido nunca la ord@maabinica. No obstante, la
naturaleza lo habia dotado de virtudes que compangside sobra la ausencia de
calificacion formal. Habia adquirido ademas utdesocimientos de las propiedades
curativas de las plantas, y la gente acudia aagldmuestaba enferma.

Las hagiografias de los grandes maestros delgasidio, mas en general, del pietismo
judio contemporaneo- son letanias de milagros dslada intercesion del rebbe que
permiten revertir situaciones de desquicio conaidigs irremediables por el saber
racional. Sea en el terreno de la salud, del toabaiel dinero, los consejos del maestro,
acompanfnados del riguroso respeto a los preceptiasiaga, se resuelven en
considerables beneficios para los fielé¥] [

El legado jasidico conserva una gran importancia emtodoxia contemporanea, por
muchas reacciones que hayan suscitado su exacqriggidmo o su inquebrantable fe
en el caracter milagroso de la mediacion carismaatét rebbe. Estas reacciones -
fundadas en el recurso al rigor erudito en la kactie los textos sagrados- se ven

206 yéase Menahem Friedmann, "The Changing Role of the Community Rabbinate", en
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Jerusalén, Gallia, 1986.



encarnadas sobre todo en el movimiento de los yathan, que se reparte con el
jasidismo la esfera de la ortodoxia y la oposi@das diversos herederos de la
llustracion judia.

A comienzos del siglo XX varios grupos jaredim coeauna estructura federativa con
la intencidon de unificar su discurso frente a landes cuestiones del futuro judio. Fue
fundada en 1912 y recibio el nombre de Agudat Isfempafiada de un "Consejo de
los Grandes de la Tora", fue el primer ejemplo "erad" de &mbito en donde rebbes
jasidicos y maestros de yeshiva trabajaron jurdos gombatir las ideologias
nacionalistas o socialistas judias utilizando, cem®adversarios, los medios de
difusion de la época (prensa, conferencias int@nates, etc.). El objetivo era, sin
abandonar la observancia rigurosa, salir del regtto espacio propio de las sectas de
Europa Central, proponer la universalizacion deel@ncia ortodoxa e incluso atraer la
atencion de la juventud, que en gran parte selbagbpropdésito de los jaredim.
Aunque la mayoria de los rabinos ortodoxos fuesstilas a la emigracion a Palestina,
donde temian sucumbir frente al sionismo domingiitien organizado, algunos de
ellos acabaron por establecerse alli, bien enalérusen el barrio de Mea Shearim-,
bien en colonias que crearon y convirtieron enackrs y exclusivos reinos de la Tora.
El caso mas notable es el de Bné Brak, fundad®24, terca de Tel Aviv, por
religiosos originarios de Polonia. Concebida engipio como una colonia agricola,
donde la tierra descansaria cada siete afos (she®gun la norma mosaica, Bné Brak
no tardé en transformarse en escaparate de laoaitod

Ya antes de la guerra acogi6 a prestigiosos raliedsuropa Central -como Abraham
Karelitz, llamado "el Jazén Ich", que se establecid 934-, y mas adelante a directores
de yeshiva perseguidos por el nazismo que no dbstrcontrario que la mayoria de
sus discipulos, habian logrado escapar al extevnid@ este modo se reconstituyd en
Bné Brak la célebre yeshiva de Poniewitz (Lituaredjnayor de los numerosos
establecimientos de estudio de una ciudad dondEQ@, llegarian a contarse por
miles las personas dedicadas a estudiar la Talia €intero. En la actualidad la
principal figura es el rabi Eliezer Shaj, que namsid.ituania en 1898, llegd a Palestina
en 1940y, a comienzos de la década siguientafesgrd a la yeshiva Poniewitz, de la
cual se convirtio en director. Autoridad espiritoayor de la ortodoxia, consultado
desde todo el mundo en cuestiones publicas o @svyddl rabi Shaj goza", segun sus
discipulos, de un consenso cada vez mas ampliotailtestigio de una generacion
desaparecida, ultimo eslabén y garante de unaitdadintiquisima para el destino del
pueblo judio, por su intermedio se expresa el distEmensaje de la Tora respecto a los
grandes problemas de nuestro tiempd®® [

La evolucién de Bné Brak es un ejemplo capitaledesktrategia adoptada por los
jaredimtras la Segunda guerra mundial, y de su capac@i@dguaptarse a los cambios
del entorno politico. Durante las dos primeras dasale existencia de Israel, de 1948 a
la Guerra de los Seis Dias, mientras el sionisraolaeparecia imponerse
irrevocablemente, los rabinos ortodoxos librarorcombate defensivo para preservar
su sistema educativo y la comunidad de adverdastato arreligioso. Por eso de 1948
a 1953 el Agudat Israel particip6 en la coaliciée qpoyaba al gobierno de Ben
Gurién, procurando salvar cuanto fuera posible.n@aael primer ministro quiso

209 Binyamin Tagger, "Le rav Chakh, le 'vieil homme' et son mystére", Kountrass
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imponer la ensefianza Unica, laica y obligatori& (uabria acabado con katmud-tora
y lasyeshivot)o decretar el servicio militar sin excepciones (poendidas las jovenes
o los estudiantes deshiva)el Jazon Ich se opuso encarnizadamente. No hubo una
tregua en la batalla hasta que en 1952 Ben Gurzanuma visita conciliatoria a Bné
Brak. Pero de todos modos el Agudat, que se nemapayar el servicio militar
obligatorio para las mujeres, abandon6 la mayarieegamental al afio siguiente.
Durante tres décadas su influencia en la Knesenfuedébil. Si en las once primeras
elecciones del pais -de 1949 a 1984- el conjuntogdpartidos religiosos obtuvo un
promedio de entre 12 % y 15 % de los votos, losistias del Partido Nacional
Religioso se llevaban la parte del ledn, no dejamtis antisionistas del Agudat mas
gue una tercera parte del total. La batalla quesémlargo periodo absorbié al universo
jaredifue la de la supervivencia; se trataba de protegespacio restringido y alzar
barricadas -simbdlicas y reales- entre el movinoigrel mundo exterior.

De modo harto significativo, los Neturei Karta -ulos grupos mas radicales de la
tendencia, al punto de que siempre se negoé aiparten elecciones- dieron a su
periodico el nombre dél Muro. Mas concretamente, todos los viernes por la nahe,
el limite del barrio de Mea Sharim, en Jerusaléralzan barreras para impedir que
circulen coches y se transgredalehbbatDetras de estas defensas puede llevarse
rigurosamente a cabo el proceso de rejudaizacigaedabajo, de ruptura original con
los habitos del medio global secularizado y de mreih estricta a |halaja, la ley
judia. Tanto menos obligado a franquear estos magreentia el campo ortodoxo
cuanto que lhalaja, elaborada en siglos de diaspora durante los clesgsdios
habian carecido de un Estado, no tenia por qué&veedas numerosas cuestiones
tocantes a la organizacion estatal modefid. [

Las metastasis del jaredismo

A mediados de los afios ochentajimedimentran triunfalmente en la escena politica
israeli. La rejudaizacion desde abajo ha afectamraunidades tan vastas que los
partidos religiosos se convierten en obligados@pds de toda coalicion
gubernamental. Y, sobre todo, ha sabido exten@eitse la poblacion sefardi del pais, a
la cual da la oportunidad de hacerse oir por pamee en la escena politica
institucional. Si durante la década 1974-1984 el=0n de la rejudaizacion de Israel
habia sido el Gush Emunim, a partir de entoncegtedimseran la expresiéon mas
ostensible del movimiento. Mientras el Gush retdate mayor parte de sus adeptos
entre las juventudes askenazies o sabras deldBlidicional Religioso, y tenia sus
bastiones en las colonias de los territorios ocopadds ortodoxos abastecen sus filas -
gue cobijan un considerable contingente sefardél ésrael de antes de 1967.

Los sufragios obtenidos por los tres partigwedimen las elecciones de 1988 -las de
su primer éxito- provenian, ciertamente, de tradiaies bastiones ortodoxos como Bné
Brak; pero también de grandes ciudades de desapaiiladas por sefardies pobres,
como Netivot. El fendmeno exhibe una faceta denfimgraelacionada con el natural
crecimiento de la poblacion ortodoxa a través dalias numerosas socializadas por la
red educativa; en 1990, Bné Brak tiene ya 120.@0b@dntes, todogredim,de los

210 | os debates sobre este tema se exponen con gran precision en Menahem
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cuales 40.000 son nifios escolarizados etalasid-tora ymas de diez estudiantes de
yeshivéy dekolel (seminarios para los hombres casadd$y. |

En Jerusalén, el judaismo negro extiende incesamtensu alcance, tanto en los barrios
viejos como en las nuevas ciudades-dormitorio getderia urbana; uno de cada
cuatro judios de la ciudad es ortodoxo, y en 188&uartidos religiosos superaron el 30
% de los votos. "Esta clase de poblacion no cesaughentar”, observa el historiador
Zeev Sternhell. "En Jerusalén podemos verlo toawsilas. Y ello significa que los
ortodoxos necesitan mas servicios, viviendas, éssueanos publicos. No bien se
establecen en un barrio, cambian completamentis@winia. Algunos barrios, que
hace veinte afios eran laicos, se han transfornradaetos.” {4

El éxitojaredi posee ademas un significado socio-politico, puasif@que ciertas
capas de la poblacion, que hasta entonces se rrantdmmargen del sistema politico,
tomen parte en él -aunque para pervertirlo o atilsus reglas en beneficio propio.

Los resultados de los comicios para la duodécimesg&inrealizados el 1 de noviembre
de 1988-reflejaron el poder conquistado por losdmxos en la sociedad civil. No hay
en las cifras nada que dé la impresion de una @ld&g3 % de los votos y 18 escafios
sobre 120, cifras ya alcanzadas varias veces @uadtcada de los sesenta. Pero
detras de estos numeros se vislumbra una profunddicacion del paisaje ortodoxo:
los sionistas del Partido Nacional Religioso, qast& comienzos de los ochenta
obtuvieron las dos terceras partes de esos sufraggito representan ahora 26,8 %;
inversamente, los partidggredimpasan de la tercera parte a 73,2 % del blogtiy
como ninguna de las dos grandes coaliciones -lzgdéerda, liderada por los
laboristas, y la de derecha, encabezada por etiLixosee la mayoria absoluta,
quienquiera que gobierne ha de buscar el apoyosdealrtidogaredim.Estos lo

negocian a un precio muy alto. Sin reconocer laiteglad del Estado sionista de
Israel, conceden su apoyo a cambio de sustanciaegromisos del gobierno. Se trata
de medidas que le permiten fortalecer su actuamifne la siempre creciente masa de
adeptos: subvenciones multiples para los estahilecios de ensefianza religiosa,
politica habitacional para los “inquilinos religis$, etcétera. Pero al mismo tiempo
este proceso desde abajo puede extenderse addabgilobal, al obligar al poder
sionista laico a tomar medidas de judaizacién rantgpque afectan a todos los israelies
judios. El proyecto de acuerdo que el 4 de diciendler1988, en Bné Brak, el Likud
sometié al Consejo de los Grandes de la Tora datipar ejemplo, que el partido esta
dispuesto a "actuar contra la incitacion antirrebg de los medios de comunicaciéon”, a
atenerse a la definicion de identidad judia "sdglmalaja" para establecer la
nacionalidad de los judios conversos proveniergesxdranjero, etcétere’ ]

Los partidos ortodoxos no desean ejercer efectiaterad poder en un Estado cuya
legitimidad no reconocen: mientras controlan coomss parlamentarias y gabinetes
ministeriales, mientras colocan a algunos de sesimios en el gobierno, contintan el
proceso de rejudaizacion desde abajo con mediogamhente mayores. Consiguen que
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los contribuyentes israelies lo financien y muitigh las garantias juridicas para
hacerlo irreversible.

La guerra de los rabinos

Tal es el Unico objetivo en que coinciden los padidosjaredim.Por el contrario, el
concepto de ortodoxia, la actitud respecto al mock paz con los paises arabes, la
formacion y el origen de los rabinos que los gsi@amotros tantos motivos de
controversia. En noviembre de 1988 atrajeron feadg@electores relativamente
diferenciadas, maximizando asi los beneficios dégesunion. El partido sefardi
ultraortodoxo Shas, que se colocé en primer lugarseis escafos, recogio el grueso de
sus votos entre los judios orientales de las cesldé desarrollo; le siguieron el Agudat
Israel (cinco escafos),

principalmente askenazi y jasidico, y el Deyel laal{dos escafios), heredero del
espiritu de losnitnayediny, por tanto, hostil al exacerbado pietismo dgdsgdicos.

El Shas -acronimo de "Sefardies Guardianes derk' Tpa la vez, término hebreo que
designa los seis 6rdenes de la Mishna- ya habémiolot cuatro escafios en 1984. Su
creacion culmind el largo combate que los judiagimarios de paises islamicos
tuvieron que librar para obtener un sitio en ldested israeli; proceso este durante el
cual varias tentativas no orientadas sistematictereeta via religiosa se habian
saldado, en general, con el fracaso. Enfrentaddesalén de uestablishmenfaborista

y askenazi que habia cortado el sionismo a su et frecuencia la actitud electoral
de los sefardies habia sido la abstencidn. A essomaban movimientos de protesta -
como el levantamiento de 1959 en los suburbiosaifale la creacion de los Panteras
Negras en 1971- que establecian un paralelo ansi#uscion y la de los negros
norteamericanos. Posteriormente muchos de ellbatsan volcado hacia Menahem
Begin, a cuya victoria electoral habian contribuethal977; y tanto en 1981 como en
1984 habian confirmado su apoyo a la dereéh. [

Paralelamente, estos parias del sionismo sociglisiao habian encontrado modos de
organizacién comunitaria, de ascenso social y tenda de su identidad insuflados de
un agudo sentimiento religioso. Este sentimientwraioa principalmente dos formas.
Por un lado, el simbdlico trasplante a Israel aelias de santos -marroquies, sobre
todo- en torno a las cuales luego se organizab@ypeaciones; por otro, la
constitucién de grupos de fieles alrededor de salmibajam-ya venerados en la
diaspora que, para los sefardies a veces tematespge Dios los hubiera olvidado,
recuperarian el papel de intercesores ante El4Blinfluyente de estos "maestros" fue
el rabi Israel Abuhatzera, llamado Baba Salé. Maeid1890 en Rissani, en el Tafilete
(Marruecos), 1'% gran rabino de Erfud desde tiempos del protedmfeancés, gozaba
en su pais natal de un carisma reconocido y hablaado, al decir de sus discipulos,
innumerables milagros, tanto en los asuntos méales como en la cura de casos
terminales, cuando la medicina se declaraba impmtBurante su travesia en barco
desde Casablanca a Israel, en 1964, el mar emie\aaoenaz6 con enviar la nave a
pique; en su camarote, Baba Salé "no se habiaaieaba de nada. Ni siquiera habia
notado el movimiento del barco. El capitan le sipljue hiciera algo... Nuestro
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Maestro tomo su copa [...], la llené de vino, pmeia una bendicion y luego pidié a su
asistente que subiera al puente y derramara elevired mar, en tres chorros, diciendo
cada vez 'Por los méritos del santo rabi Yaactasistente cumplié exactamente con
lo ordenado y se hizo el milagro: el mar se calmdgempleto.” {1

Llegado a Tierra Santa bajo tales auspicios, taoddbstante algin tiempo en
consolidar su grupo carismatico; en 1970 se esti@bdefinitivamente en una modesta
vivienda de Netivot, ciudad de desarrollo habitadanumerosos inmigrantes
marroquies. Debido a su fama de milagrero, Netiedtansformé en uno de los centros
indiscutibles del pietismo judio, al punto de quanglesebbeaskenazies comenzaron a
desplazarse para visitar a Baba Salé, no desdeBaqndera que lo fotografiaran a la
mesa de un colega sefardi cuya milagrosa farmacmplaita a los frascos de agua
bendita. {9

Si Baba Salé continuaba vistiendo como un santéitked, envuelto en una amplia
gandura blanca y calzado con babuchas, sus adeptgseneral judios marroquies mas
jovenes salidos de las escuelas religiosas dahbisas askenazies israelies, habian
adoptado el atuendo negro de éstos. Aparte dedaga por la cual un hijo de
Casablanca o Tunez adoptaba el aspecto de losramteg lituanos, es notable que el
acceso a la dignidad religiosa moderna y a la usalielad del judaismo deba pasar por
el particular molde de la ortodoxia centroeuro@@xtremo de aprender el yiddish y
preferir la carpa rellena al cuscus. Pero aungeisdtardies abandonasen la gandura por
el traje completo y dedora,sus camaradas askenazies no llegarian a mirartos co
iguales. Para una familia religiosa de origen pola&bria sido una deshonra entregar su
hija -por uno de esos arreglos nupciales rigurostarmmncertados para estudiantes de
yeshiva-a un Bensussan o un Abitbol, designado con el ptiyormotedefrenk por
mucho que fuese una lumbrera de la Tora.

El rencor que la discriminacion provocaba en ldigicsos sefardies, su frustracion ante
el hecho de que partidos como el Agudat utilizéaarsubvenciones oficiales en
exclusivo provecho de los askenazies, llevarorO&4 & la creacion de un partido
ortodoxo oriental, el Shas. Apoyado por un Condej&abios de la Tora (todos
sefardies) que daba la réplica al Consejo de laades de la Tora -donde nunca se
habia admitido sino a lituanos y a polacos-, ekSieacoloco bajo la autoridad espiritual
del gran rabino sefardi de Israel, Ovadia Yossktaho de una camparfa abundante en
manipulaciones simbdlicas -como un enviado debcilrabino Yossef llegaba a los
actos en helicéptero y prometia su bendicion atosarotaran por el Shas- el partido
obtuvo indices significativos en la ciudad-simbiddoNetivot, donde supero el 25 % de
los votos emitidos.

Pero otro rabino carismético habia empefiado tagafisrzas en la batalla, y prometia
una bendicidn igualmente especial a quien votaragadat Israel: Menahem Mendel
Schneerson, llamado Rabi Shlita, gran maestrod@s$ddicos de Lubavich. Pese a las
expresas reticencias del rabi Eliezer Shaj -matgbbDegel Ha Tora-, que en la lluvia
de bendiciones y milagros veia el resurgir del am@simo heterodoxo, el Agudat obtuvo
en 1988 cinco escarfios, tres mas que en 1984.

La entrada del maestro de los lubavich en la ld#ipa es paraddjica en mas de un
sentido. Se trata de una figura tan implacablemamtisionista que nunca ha pisado
Israel, y bien podia pensarse que su intervenaiitiqa perjudicaria el proceso de
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cit., p. 34.
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rejudaizacion desde abajo, que ha procurado aistipalos una extraordinaria
reputacion en todo el mundo. El reciente virajendeVimiento rejudaizador mas
dindmico de fines del siglo XX, sin embargo, esimioma del poder alcanzado por la
ortodoxia y de los medios que pretende poner gicserde sus ambiciones.

"We want Mashiah now!"

El nombre de "lubavich" viene de un pueblo rusc@eo a Smolensko donde en 1813,
durante las guerras napoleonicas, se establebieDov Ber, hijo y sucesor del rabi
Shnéor Zalman (1745-1812). Igual que onelsbede la época, éste reivindicaba para si
la herencia espiritual y carismatica de Baal Shem ero logré singularizarse
elaborando una interpretacion particular de las@szas del maestro. El jasidismo
HaBaD (acrénimo de los términos hebrdagma, bina, daaf'sabiduria, inteligencia,
conocimiento"), propio de los lubavich, se caraztersegun sus adeptos- por exceder
la esfera de la emocidn y el activismo pietistapaovilizar ademas el intelecto del
discipulo. En la concepcion del jasidismo genélalcomprension profunda de la Tora
es patrimonio de ese Justolfebbe],quien, a través del estudio, acumula fuerza
espiritual no sdlo para si mismo sino para todeggcipulos”. EHaBaD, por el
contrario, "considera que la comprensién profurdarelogro de cada individuo. Fue el
rabi Shnéor Zalman quien demostré que analisikettteal y emocion no eran
conceptos antinémico$'f]

Si bien los lubavich emplean -segun la doctrinaesymcidades intelectuales igual que
los otros jasidicos, también profesan una venanagiolimites por sadmor(acrénimo
de Adonenu, Morenu, RabintiNuestro Sefior, Maestro y Rabino"), cuyos consejos,
inspirados directamente en Dios, son irrecusabsesgaracterizan por una hiperlucidez
inaccesible a los fieles corrientes. lambnorde cada secta jasidica forman una casi-
dinastia, a la cual rodea una "corte" constituidaagen de las de nobles balticos y
polacos del siglo XVIII.

En 1921 quedé al frente de los lubavich el rabisébsizhak (1880-1950), descendiente
directo de Shnéor Zalman. Asi como su padre elRabhab (1860-1920) habia tenido
gue intervenir en la politica y desde 1899 se hapigesto al sionismo, a Yossef Itzhak
le toco dirigir el enfrentamiento de la secta cbinadchevismo y el nazismo, y trasladar
su centro al continente americano. Los conflictoslas autoridades soviéticas fueron
agudizados por la seccion judia del PCUS, la Ydssekarquetipo del "mal judaismo”,
tan contaminado por la llustracion que desemboda emlminacion de ésta, el
comunismo. Encarcelado y condenado varias vecel)Zhnltzhak pudo finalmente
huir a Lituania y siete aflos después llegé a Vaas@&n 1940, escapando del nazismo,
marcho a Nueva York y se instalo en Brooklyn. Yoperando desde alli como esta
secta jasidica -entre todas las otras- se ha dhwven el movimiento de rejudaizacion
mas importante del planeta.

El mérito principal corresponde a Menahem Mendele®hson, llamado Rabi Shilita,
que preside los destinos de los lubavich desde. M&€ldo en 1902, yerno de su
predecesor, combiné la educacién jasidica conamaafcion profana: en 1940 se
diplomo en la Escuela Superior de Electricidad aesP Tras haberse reunido con su
suegro en 1941, se dedic6 a institucionalizar elimiento, primero en Estados Unidos,
luego en Israel y finalmente en todo lugar del nauddnde hubiera judios.

219 Haim Mellul, "Introduccién", en 'HaBaD Louvabitch: repéres et définitions, Paris,
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Adversario encarnizado tanto del judaismo reforntmno del conservado?f] -
mayoritarios en Estados Unidos y culpables segde élaceptables compromisos con
los valores de la sociedad no judia-, el rabi &hiizo de la observancia estricta e
integral de lasnitsvot(mandamientos) el eje de su empresa de rejudaizdegde

abajo. Se abocé a restaurar numerosas costumtseletais y desarrollé toda una red de
escuelas y de socializacion completa de nifios), defipreservarlos de la atmdsfera no
judia y no observante. Encender las velas paiadtafde Janukd, llevar lgfulin
(filacterias que se enrollan en el brazo), etcétra algunos de los imperativos que
difunde un lubavich. En toda ocasion cantan (elég)gu esperanza en el proximo
arribo del Mesias, repitiendo la consigige want Mashiah now("Queremos ya al
Mesias"), que coronan con la palabra hebamash Esta significa "ahora", pero
también es, oportunamente, el acré-nimo de MendWendel Shneerson, a quien, en el
fondo, los adeptos no dejan de identificar con esids. Todo esto vale a los lubavich
las invectivas del rabi Eliezer Shaj, que en estudaetecta el germen de una
peligrosa idolatria heterodoxa.

Todos los afios, el rabi Shneerson lanza una "catfipafi un particular objetivo de
rejudaizacion. En 1972, por ejemplo, "cred el Cérpira las Setenta y una
Instituciones, cuya meta era fundar, en el merem@posible, 71 centros de estudio de
la Tora". En 1980 "lanz6 una campafia pidiendo 4ijos que devolvieran a sus padres
al camino del judaismo, en aplicacion del versicule reza '‘Guia el corazon de los
padres por medio de los hijos'[...] Pidi6 que etotel mundo se organizaran desfiles de
nifios para el dia de Lag Baomerf...] Basandosé eer&iculo '‘Creced y multiplicaos’,
elogi6 la natalidad y condend la planificacién feani" [#%]

Este tipo de camparia trae a la mente las formpsediécacion utilizadas en Estados
Unidos por los movimientos evangélicos: es inel@gensar en las "Cruzadas por
Cristo" de Oral Roberts, encaminadas a "salvar illdmde almas" por afio*{] El

rabi Shlita también es un experto en el uso demkxdios audiovisuales, el teléfono y el
fax; todo lo cual permite centralizar rigurosamdateiniciativas del movimiento a
partir de su cuartel general de Brooklyn en el d&@&Eastern Parkway -al que los
adeptos llaman simplemente "el 770", cifra éstaidedes magicas. El rabino,
ingeniero eléctrico (igual que muchos otros lideedigiosos contemporaneos), ha
conseguido atraer a numerosos colegas, asi confiorenaticos, dentistas y a otros
jévenes judios graduados en diversos campos @erlca y la ciencia -con una
marcada preferencia por las ciencias aplicadas-equel ambito de los lubavich, han
realizado sueshuvdarrepentimiento y retorno al judaismo).

Herman Branover -el especialista en magnetohidémdica cuyo itinerario se expuso al
principio de este capitulo- constituye un ejempiieante. Una vez mas, como en el
caso de los ingenieros evangeélicos o islamistasatede manifestar que ciencia y fe
son perfectamente compatibles, que la creaciépdaksrde informacién o la gestion de
bancos de datos no invalidan la fe en la hipererae Menahem Mendel Shneerson.
Antes al contrario, contribuyen a intensificarlgedcurarle los medios de una difusion
mas amplia.

El objeto de esta difusion es fortalecer el prtisatio entre los judios, atraerlos al seno
de la comunidad lubavich y separarlos de la masasdentados por los valores y las
seducciones del ambiente social. La diferenciaesitjudio observante y el judio de
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simple pertenencia es una "redundancia” de la qaeBanentre Israel y los otros
pueblos, de las especificas prohibiciones quendiséin al judio en el seno de las
naciones.$ Esta distincién del resto de la humanidad es magcada entre los
discipulos del rabi Shlita. La revista de la Juwdntibavich de Francia la explica a sus
lectores de este modo: [si] "Dios ha creado elensiy entero segun la division
fundamental en cuatro reinos -mineral, vegetamahy humano- [...] esta escrito que
existe en realidad un quinto reino: Am Israel,@go judio. [Y] la distancia que lo
separa del cuarto género -el conjunto de la esfniante’, humana- no es menor que
la que media entre lo humano y lo anim&®[Seria imposible fundar de manera mas
explicita el rechazo de cualquier valor que se @mgp universal.

Del mismo modo que leasherutiene una funcién distintiva para los judios fretae
conjunto de la especie parlante"gklt-kasher -kasherunhas severa y restrictiva que
observan los lubavich- mantiene una barrera infraafle entre éstos y el resto de los
judios. En el caso de los nuevos conversodydatei teshuvégsta regla alimentaria
propicia un alejamiento muy rapido del medio or@irfComo sefiala Laurence
Podselver: "Al rechazar la mesa familiar, el nuaslepto hace que, en cierto modo, los
vinculos de parentesco se vuelquen al dominiotdel.d**"] El proceso se completa
con la consagracion de matrimonios en el seno denaunidad lubavich; la endogamia
gue el movimiento practica a escala planetarialiece aun mas su estatuto de
comunidad emocional definida por ritos de separa@8pecto del resto del mundo.

La definicién de la identidad por la exacerbaciéhrdual, por la sistematica busqueda
de la diferencia, recuerda la actitud de un griptigta islamico, el Tabligh?{% Para
resguardarse de la asimilaciéon por la sociedademtdyiel Tabligh -fundado en la India
de 1927, donde los musulmanes eran una isla exéaho de la sociedad hinduista-
multiplicé los signos de afirmacion de identidadegéplano de la existencia cotidiana.
Imitando literalmente el comportamiento del profigi@homa durante su existencia
terrestre, los adeptos del Tabligh se dejan ctadaarba, visten chilaba blanca y
respetan de forma minuciosa y exigente las mempressripciones del ritual, asi como
las prohibiciones de orden sexual y alimentaricstBiau rigurosa concepcién del
alimentohalal (ritualmente faenado) es sorprendentemente paialalgractica del
glat-kasherjncluido el rechazo a "confiar" en lehlal que no han controlado ellos
mMismos.

Para esta reislamizacion desde abajo, los mususeteriores al grupo son
"extraviados" -y por tanto hay que devolverlosahmo mediante la practica intensiva
de la oracién en comun-, y todos los deméas hak#gatel mundo son "impios"”, agentes
de corrupcion y de perdicion moral.

Si por algo se diferencian el Tabligh y los lub&vés por su relacion con la politica.
Sus estrategias de reislamizacion y rejudaizacé&del abajo se proponen llegar a
conquistar el conjunto de las respectivas sociedagmblaciones. Y en la medida en
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gue controlan comunidades con significativo nunteradeptos, se les hace necesario
definir su actitud hacia el sistema politico. Etindib caso es éste el que se interesa por
ellos. Los lubavich, ciudadanos de paises demoogitson electores; de modo que sus
votos son buscados por los diversos candidatas, éenEstados Unidos como en
Francia o Israel. Los tablighs, en cambio, suedertisidadanos de Estados autoritarios
del mundo musulman o viven como inmigrantes enegadscidentales. Pero aunque no
sean electores -0 lo sean pocas veces-, su pietigalitico constituye para los
gobiernos una alternativa a los movimientos revoharios que promueven la
reislamizacién desde arriba y la toma del poder.

Tanto tablighs como lubavich adoptaron al princiyp@ actitud "minima” caracterizada
por el no enfrentamiento con las autoridades, soditéa prioridad a la socializacion
comunitaria de una juventud, que, una vez encuadradellos y, por asi decir,
sustraida al cuerpo social, no volveria a causdri@mas -sobre todo de delincuencia.
A cambio de esto obtuvieron generalmente privilegie estatuto, facilidades para crear
sus asociaciones o importar personal del extrangecétera. Pero si los tablighs han
superado rara vez este estadio, los lubavich hapr@nmdido que representaban, en la
diaspora, una fuerza electoral cuanto menos azekezll, y que en Israel tenian
posibilidades de pesar sobre las opciones de iacaahacional.

En Sarcelles, una localidad de la periferia parisgesn cuya importante poblacion
sefardi se hace sentir la influencia lubavich,®stgieron negociar habilmente su
capital de votos en las elecciones municipalesl989, contrariamente a lo esperado
por el candidato socialista -que habia esgrimidooswlicion judia para obtener el voto
comunitario-, expresaron su simpatia por su adkiershalcalde saliente, quien, por
muy goyque fuese, habia concedido generosas subvenciamasguarderia organizada
segun los principios del jasidism@BaD.[**'] En la capital, por lo demas, es notoria la
inclinacién de ciertas personalidades lubavich@iurac, y las facilidades que a cambio
obtienen para crear escuelas comunitarias u omyamésfiles y manifestacione&]

Pero es en Israel donde el movimiento lubavichféet@ado un paso hacia la politica
particularmente notable y afortunado. Segun ladwagfia del rabi Shlita, ya en 1967
éste "inicid su campana para evitar que Israelldmra los territorios obtenidos en la
Guerra de los Seis Dias". En 1970 volvio a inteirvenm la vida politica israeli
"comenzando su combate contra el espantoso degf@ueen es judio?’, por el cual un
no judio que hubiese hecho un simulacro de cordressria considerado en Israel judio
auténtico". Posteriormente, en 1978, "condendrézgdos acuerdos de Camp David".
[?* Pese a que no reconoce la legitimidad del Essaxfosta de Israel, el rabino de los
lubavich considera que el dominio judio sobre teld@rritorio de Eretz Israel es
condicion indispensable para el advenimiento dedilke y que hay que alentar todo
aquello que pueda librar a Israel de la pandibaista y hacer que evolucione hacia una
"tora-cracia". Con este espiritu colaboré decisieara en la campafia de Agudat Israel
en 1988, permitiendo a este partido obtener uio &kctoral.

k %k Xk
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En el mundo judio, el acceso de los movimientoafamacion religiosa "desde abajo"
al espacio politico se ha ampliado notablementardaros ultimos afios de la década
de los ochenta. En gran medida esto debe impudesparticular situacion del Estado
de Israel, cuyo sistema electoral -de representgumidporcional integral- permite a los
partidosjaredimcontrolar varios ministerios, y obtener consideratdubsidios para
reforzar las comunidades observantes, aunque galpen a 15% de los ciudadanos.
Pero, mas alla del marco de Israel, ese modeloasa a la politica ha cobrado
llamativa amplitud, bien en los Estados Unidosnbieas recientemente- en Francia.
La tendencia recupera un esquema comunitario quavyaano de los principales
fundamentos de la sociedad democratica: la igualdaddos los ciudadanos ante el
Estado y la ley. Este principio igualitario y unisalista se rechaza en tanto producto
del execrado espiritu de la llustracion, que piliapicla emancipacion de la razén
respecto de la fe y el fin de la observancia redigiintrinseca al Pueblo Elegido.

Los éxitos que el comunitarismo contemporaneo henado en el mundo judio se
deben, en buena medida, a sus vinculos con uneidradue encontrd su punto
culminante en la vida autbnoma del gueto, ejempiorhagnificado por los voceros
mas ortodoxos de la rejudaizacion. En los mundstiamo o musulméan, que no
conocieron semejante experiencia, el modelo cormtmiés la forma mas eficaz de
luchar contra aquellas sociedades y Estados seadas que los movimientos de
recristianizacion o reislamizacion "desde arriba'padieron dominar pese a los
intentos realizados entre 1975 y 1985. Pero enragltimpregnadas de un proselitismo
con vocacion expansiva universal, la referenciawuotaria -cuyas fronteras tienden a
la continua ampliacion- es infinitamente mas difie traducir en movilizacion politica
concreta que alli donde los limites se cifien amotarun pueblo -tal el caso judio-
definido por su unicidad.



CONCLUSION

Reconquistar el mundo

Entre 1975 y 1990 los movimientos de reafirmaciémedidentidad religiosa han
sufrido una mutacion considerable.

En quince afios han logrado transformar la confudésus adeptos ante la crisis de la
modernidad en proyectos de reconstruccion del mgndaencuentran en los textos
sagrados los fundamentos de la sociedad futura.

Estos movimientos aparecieron cuando se derrumbabaertezas nacidas de los
avances que la ciencia y la técnica habian heglastia de los afios cincuenta. En el
mismo mundo en que parecian retroceder las baderspobreza, la enfermedad o la
alienacion laboral, irrumpieron la explosion dendiga, la pandemia del SIDA o la
contaminacion del planeta y la crisis energéticda@idades estas que facilmente
encontraban su sitio en una imagineria apocaliptica

Al mismo tiempo el gran mesianismo ateo del sigiq ¥l comunismo, que habia
influido en la mayor parte de las utopias soci@atraba en agonia; la muerte se
produciria en el otofio de 1989 con la destrucceéawdsimbolo mayor, el muro de
Berlin.

Los movimientos cristianos, judios 0 musulmanestgmeos observado se enmarcan en
esta doble perspectiva. Primero se abocan a difinonfusion y el desorden que sus
adeptos perciben en el mundo, recuperando términategorias del pensamiento
religioso para aplicarlos a lo contemporaneo. Luglgboran proyectos de
transformacion que amolden el orden social a lesgptos o valores de la Biblia, el
Coréan o los Evangelios, unicos garantes -en stpietacion- del advenimiento de un
mundo de Justicia y Verdad.

Aparte de la simple simultaneidad historica, estogimientos exhiben numerosos
rasgos comunes. En primer lugar, los une la déise&iion de un laicismo cuyo origen
sefalan en la filosofia de la llustracion. En lgutlosa emancipacion de la razén
respecto de la fe ven la causa fundamental de &bssndel siglo XX, el comienzo de un
proceso que llevaria directamente a los totalitawsnazi o stalinista.

Este cuestionamiento radical de las bases de lamioddd laica proviene de sus
propios hijos, individuos que tuvieron acceso adacacion contemporanea. Ellos no
ven contradiccion alguna entre el dominio de lagadias y las técnicas y la sumision a
una fe que escapa a la légica de la razén. Al adatralguien como Herman Branover,
por ejemplo, piensa que su vida ilustra como uditjiemeroso de Dios" puede ser al
mismo tiempo un "gran sabio”. Y la imagen que ladgantes islamistas prefieren dar
de si mismos es la de una estudiante que, culglerdstro con un velo que solo
descubre los 0jos, se inclina sobre el microscpgra entregarse a una investigacion
bioldgica.

Para el conjunto de estos movimientos, lo que skekealabrado es la propia
legitimidad de la Ciudad secular. Pero, si biemcidien en considerar que sélo
transformando fundamentalmente la sociedad podyi#ser una Ciudad futura inspirada
en los textos sagrados, tanto judios como crissignmausulmanes difieren en cuanto al
contenido del proyecto. Cada una de las cultutggasas ha elaborado Verdades
especificas que, al ser causa de fuertes reafiomexide identidad, son mutuamente
excluyentes. El ecumenismo se limita a la descaltifon de lo laico; mas all4 de esto,



los proyectos sociales divergen hasta hacersemitafoente antagénicos, alentando
potencialmente despiadadas luchas en las cualgsnardoctrina puede aceptar
compromisos sin perder el crédito de sus adeptos.

Si alguna interpretacion puede realizarse de ldueMm proxima de estos movimientos,
es en la manera en que en cada uno de ellos @danrtinsercion social y objetivos
politicos. En efecto: por paralelos que hayan kida@aminos recorridos, reislamiza-
cidn, rejudaizacion y recristianizacion no tienememo impacto ni el mismo arraigo
en sus respectivas sociedades. Los éxitos y loadoa de los movimientos "desde
arriba" y "desde abajo", las formas de accion fmiyadas, la aceptacion o no del
espacio democratico autonomo, permiten comparativassas intensidades e imaginar
los respectivos futuros.

La expansion de la yihad

En 1990 son los movimientos de reislamizacion los ppseen el mayor potencial de
desarrollo. EI mundo musulman mediterraneo presintamas de desarticulacion
social que provocan, sobre todo en su espléndigajud, un masivo desaliento cuya
intensidad es mucho mayor que la observable enrapé catolica, Estados Unidos o el
mundo judio. En este universo, la aparicion debfeeno islamista suele coincidir muy
precisamente con la maduracion de generacionedasaen los afios de la
independencia y la llegada al gobierno de lassetitéoctonas. Un cuarto de siglo
separa, en Egipto, el encumbramiento de Nassériulgfo de losyama'at islamiyan

los campus de El Cairo. En Argelia, donde la inddpacia se remonta a 1962, no es
sino a fines de los ochenta cuando el Frente Istadg Salvacion obtiene sus primeros
exitos, antes de la inapelable victoria en lascgb@es municipales de junio de 1990. En
Palestina, ocupada por Israel desde 1967, hayspesag a la Intifada para que el
Movimiento de Resistencia Islamica empiece a comékbliderazgo de la OLP, poco
cuestionado durante las dos décadas anteriores.

Los avances islamistas son la confirmaciéon mas@tepbel fracaso politico,
econdmico y social de las elites que han ejerdiggp@er desde la independencia.
Condenarlas en nombre de los textos sagrados ctamparprimer lugar, denunciar el
caracter extrafio, importado de Occidente y de ldemuidad que esas elites quisieron
construir. Es llevar a cabo una critica radical qaéa rescata de un sistema politico
intrinsecamente perverso. La propia "democracia@bgto de rechazo radical, como
sin cesar reitera el iman Ali Belhaj, tribuno denmovimiento islamista argelino; pues
la nocion dedlemosde pueblo soberano, carece de fundamento coraicontrario,

se opone a la Unica soberania legitima, la queesfda sobre lairna-la comunidad de
los creyentes- por intermedio de un gobernantedgbe aplicar los preceptos divinos
tal como figuran en los textos sagrados del Islam.

El caracter absoluto de la condena islamista e democratico tiene dos aspectos.
Por una parte, la "democracia” reivindicada podiogentes de Argelia y otros paises
arabes era apenas un lema: en realidad, regimelitasas y partidos Unicos ejercian
dictaduras que los pueblos percibian como taleso\éara, por tanto, el recurso actual
a una "democracia" que, como experiencia politiceeta, es ampliamente
desconocida en el mundo musulman. Por otra panecleazo de esta nocion -por
guimérica que sea- se vuelve imperioso dentro dedontrina religiosa que -en su
militante reafirmacion contemporanea- es ferozmemigrista. Segun la concepcion
islamista, hay un unico principio organizador delnalo, Dios, y la libertad humana se
reduce a casi hada. Para el islamismo no puede ésg&cio politico autbnomo que
escape al control de $haria,la Ley codificada por los doctores a partir deTiegtos



revelados. Introducir la democracia seria arrdmargumentacion de los movimientos
reislamizadores.

Existen por tanto escasas oportunidades de quas sociedades profundamente
injustas del mundo musulman contemporaneo, sugaliarnativa democratica capaz
de hacer frente a los crecientes éxitos de losnistas. Si se considera que la principal
perspectiva para la mayoria de los jovenes essehagleo, layihadresulta mas

atractiva que las libertades publicas.

La variable social, combinada con los rasgos eBpeside la cultura religiosa del

Islam, permite también comprender la amplitud denh@vimientos "desde arriba". En
la segunda mitad de los setenta, los grupos qaengli@n actuar sobre el Estado para
reislamizarlo se volcaron a diversas formas deewigh -incluida, en numerosos casos,
la lucha armada. El ejemplo de la revolucién iiagpiré emulaciones y, debido a la
impermeabilidad de los regimenes politicos, mudeasstas aspiraciones se orientaron
hacia formas insurreccionales. El resultado fuesavara represion, cuyo ejemplo mas
definitivo fue el bombardeo de la ciudad siria damtd, sublevada en 1982, incitado por
los Hermanos Musulmanes. La violencia -contra etados "impios”, pero también
contra los musulmanes "occidentalizados" o los neutmanes (los coptos en Egipto o
los rehenes en el Libano- se ha vuelto indisocidélie imagen de los militantes
islamis-tas.

El reino de Israel

Asi como muchos movimientos islamistas nacieronuarto de siglo después de la
independencia de los paises arabes, el Gush Emprimipal movimiento de
rejudaizacion "desde arriba"- se fundd en 197htisgis afios después de la creacion
del Estado de Israel, por j6venes militantes gl lsébian sido gobernados por el
sionismo laborista. Su amargura tras la derrotzofigjica de la guerra de octubre de
1973 evoca el resentimiento de los isla-mistas @rfracaso de los regimenes arabes.
Pero las condiciones sociales de existencia de sugro@os son totalmente distintas.
Aun cuando la economia israeli no atravesaba uodzefloreciente, las perspectivas
de futuro y bienestar de los jovenes "emunisteai erxcomparablemente mejores que
las de los estudiantes islamistas que, por entpoceEsban asociaciones clandestinas en
los suburbios de EIl Cairo.

Sus respectivos maestros de pensamiento, el ratki K8ayid Qutb, compartian la
misma voluntad de alzar, sobre los escombros datiesrreligioso, un sistema social
basado en la Ley divinhalajaen el caso del primershariaen el del segundo). Los
resultados serian, respectivamente, el reino dellgrel Estado islamico. Pero la
transicion se ve de modo diferente. Para el ralbkKel Estado secular de Israel es
instrumento inconsciente de la voluntad del Mestagreciso alentar su
transformacion. En la vision de Sayid Qutb y ss&igiulos, por el contrario, el Estado
nasseriano y sus sucedaneos son totalmente exdsajdslam y hay que tomar las
armas para destruirlos.

El Gush participa en el sistema politico israefi;esnbargo nunca se ha constituido en
partido politico, aunque algunos de sus miembras dgutados al abrigo de
formaciones ideolégicamente proximas. Su campadém privilegiado son los
territorios ocupados y la peninsula de Sinai, @pjanizacion quisiera llevar a cabo
para cumplir la adecuacion territorial entre ehddibiblico y el reino mesianico por el
cual combate.

En la perspectiva del Gush, los no judios no tiete¥echo alguno sobre la Tierra
Prometida al Pueblo Elegido. Llevada a su extrersta |6gica alentd el complot para
dinamitar las mezquitas de la explanada del Tengpiderusalén; segun los autores, el



plan debia desembocar en una guerra arabe-isteetiogbaria con la victoria judia y la
expulsion de los palestinos de los territorios eclqgs.

Se llega asi, de forma exacerbada, a una de las@amncias de la reafirmacion de las
identidades religiosas: el enfrentamiento ineluetaintre adeptos de confesiones
diferentes, galvanizados por sus respectivos righeas. En el caso del Gush Emunim,
el fendmeno llega al paroxismo en virtud del camacttranacionalista del movimiento.
No se trata de la exhortacidén de los movimients$amizadores desde arriba a
derrocar violentamente regimenes arabes; la vi@lalela rejudaizacion desde arriba
se dirige principalmente contra los extrafos, mgudios, sobre todo los palestinos.
Las formas mas extremas del activismo del Gustehtrado en franca decadencia tras
el desmantela-miento daindergroundudio” en 1984; a cambio, su ideologia se ha
difundido en medios gubernamentales. La coalicanservadora-religiosa que accedio
al poder israeli en junio de 1990 hace suyas muibhdas ideas que el Gush defendiera
entre 1974 y 1984. Y el origen o pretexto de |@vgs enfrentamientos judeo-arabes de
octubre de 1990, que en una sola jornada provodanmmoierte de veinte palestinos, es
la manifestacion de un grupo que quiere colocpritaera piedra del Tercer Templo.
En el contexto del conflicto de Medio Oriente -daénvasion de Kuwait por parte de
Irak ha llevado al paroxismo- todo acto provocadgm objeto sea el perimetro del
Templo o la mezquita de Rocher puede desatar wadads de violencia, cuyas
primeras victimas siempre seran los palestinoghlpage generalizarse en conflicto
internacional; que, precisamente, era lo que deselals conspiradores de 1984.

Combatir el laicismo

Los movimientos de recristianizacion "desde arrdgmdiferencian de los islamistas o
del Gush Emunim en el hecho de que nunca han r@owaria violencia. Y esto ha sido
asi tanto en Europa Occidental y los Estados Urado® bajo regimenes comunistas
gue en general los persiguieron enconadamente.

Esta distincion fundamental traduce una relaciéotaetipo con el tema de la
democracia. Los islamistas impugnan la nocion mignagpiran a fundar una sociedad
regida por lssharia; ylos "emunistas"” consideran que la democracia esituacion
temporaria, que puede aprovecharse para impulsaivehimiento de un reino
mesianico en el que lelajatenga fuerza de ley. En ambos casos nos encontiames
un modelo monista para el cual la Ley reveladaos es principio exclusivo de la
organizacion social. Toda intervencion humana diaig limitar la aplicacion integral
de esta Ley es perversa, blasfema y debe ser doabasta que los trasgresores se
reformen.

En cambio, los movimientos de recristianizaciérddesrriba -incluso los mas
virulentos, como la Mayoria moral de Jerry Falwellnca han cuestionado el dualismo
gue se resume en las ensefianzas de Cristo: "[#bat lo que es del César, y a Dios
lo que es de Dios". No existe equivalente cristidadashariao lahalaja,y es en el
marco del cristianismo donde se construy6 el pages conduciria al sistema
democratico moderno, a través de la Reforma pripterda llustracion mas tarde, aun
cuando este impulso haya tenido que luchar coatnedemonia de la Iglesia sobre la
sociedad civil. Dicho de otro modo: los diversosvmoentos de recristianizacion desde
arriba no pueden rechazar el concepto de demoaawia si fuera una patraia. Si
quieren que los ciudadanos de Europa o Américagéols escuchen, tienen que
hablarles en su idioma. Y la "limitacién democrtif*’| no sélo les impide utilizar la

230 Esta "limitacidn" también existe para los movimientos de rejudaizacién vy



violencia: influye ademés en el contenido del mgnda estos movimientos. Comunion
y Liberacion, por ejemplo, combate la "cultura doamte” del Estado laico italiano,
acusandola de atentar contra la libertad de exprei& los valores cristianos en el
marco de la escuela publica. Del mismo modo, krtigal del hombre en tanto criatura
de Dios fue el argumento definitivo que los movimiaes recristianizadores del mundo
sovietizado esgrimieron frente a la opresion tiaaé del sistema comunista.

En el plano de los proyectos politicos finaleseriste -como en los grupos semejantes
del Islam o el judaismo- la voluntad de que el @&st@plique una Ley fundada en los
textos sagrados. El objetivo es acabar con la argeidn juridica de la sociedad laica,
que restringe al dominio privado la expresion deéatidad religiosa, y elaborar un
sistema en el que esta identidad posea -seguértosbs del cardenal Ratzinger-
“jerarquia de derecho publico”. De este modo Isti@nos podran conquistar espacios
institucionales o difundir los valores del EvangeNo se trata de hacer que el Estado
aplique la Ley sino de poder practicar el prosght sin que el César lo obstaculice: de
reducir el espacio del laicismo.

Un proceso tal, si ha de llevarse a su conclusiomuede concebirse sino
complementariamente con la recristianizacion debdgo.

Es imposible imaginar un equivalente cristiano Républica Islamica irani. La
candidatura del televangelista Pat Robertson eekigencia norteamericana en las
elecciones de 1988 culmind en el fracaso. La Maymadral de Jerry Falwell, en
cambio, se comprometié exitosamente en la plasmatgdin gigantesco proyecto
educativo, la Universidad Liberty, destinada a farmlites recristianizadas que, segun
su propésito, a medio plazo deberan penetrar elreado del poder politico,
econdmico y cultural de Estados Unidos.

k %k Xk

Mas alla de las semejanzas, los movimientos deungzacion, rejudaizacion y
recristianizacion desde arriba presentan divergsrgignificativas en sus respectivas
relaciones con el Estado, la Ley y los limites denditicos. Tales divergencias tienen su
origen en las distintas doctrinas religiosas geanovimientos profesan, y se ven
agudizadas por los rasgos de cada contexto pojisoeial. En el mundo musulman, la
cerrazon del sistema politico y la ausencia deppetvas econdémicas para los jovenes
propician el recurso a la violencia y la inclinaci# una fuerte intolerancia, alimentada
por una concepcion monista del universo. En Isae&lombinan un sistema politico
abierto y una doctrina religiosa monista que ellfGasmunim lleva al extremo; asi pues,
este grupo ha dirigido su violencia exclusivameaigtra los no judios. En el mundo
cristiano europeo y americano los limites demomwétisurgida de un dualismo
intrinseco a la propia doctrina religiosa- ha daelio a los movimientos de
recristianizacion desde arriba hacia la reconquist@&statuto de derecho publico y la
reduccion de la influencia del laicismo. En estgpmsa nunca se ha recurrido a la
violencia, ni siquiera bajo regimenes comunistaspohibian la libre expresion de las
ideas.

En todos los casos, los movimientos "desde aralihzaron su umbral maximo a
mediados de la década de los ochenta; a partintdaeaes, son movimientos "desde
abajo" los que han asumido el papel protagonical@imos paises se trata de grupos y
militantes nuevos; en otros, de grupos ya existemie han variado de estrategia. En
los tres mundos religiosos que tratamos, los ma@ntos "desde abajo” han

reislamizacion "desde abajo" que se desarrollan entre los judios de la didspora y los

musulmanes emigrados a Europa (véanse los capitulos correspondientes).



desarrollado similares procesos de trabajo dirigidadividuo, a fin de inducirlo a
romper con la sociedad circundante y resocializamel seno de la comunidad de
creyentes. Se trata de poner en practica precepta®res extraidos de los textos
sagrados e interpretados al pie de la letra. Laminalades se proponen abarcar, a su
debido plazo, el conjunto del cuerpo social.

El proceso, no obstante, adquiere una intensidaddiferente en cada una de las tres
culturas. La ruptura con el resto del mundo esaomasnos radical, y la capacidad de
los diferentes movimientos para ampliar su alcanicdluir en el sistema politico varia
considerablemente. Acaso esto se deba a la ingpirgae, en cuanto a modo de
funcionamiento, cada uno encuentra en su cultliggaga. También se debe al
contexto social y a la capacidad de cada gruporgaponder a la demanda de unos
individuos que, con mayor o menor dureza, reprasdatanomia, el mal
funcionamiento de la sociedad global.

El retorno del gueto

Es en el mundo judio donde las consecuenciaseterfio” o del "arrepentimiento”
(teshuvaon mas espectaculares. Tanto en Israel comodifsiaora, 1os grupos
jaredimhan elaborado una red comunitaria enorme y cerbadada en la mas severa
observancia de lagitsvot(obligaciones y prohibiciones sagradas). Organizadtorno

a un conjunto de escuelas, institutos religiggeshivoty kollelim), circuitos de
distribucion de alimentos estrictamehlshery casamientos particularmente prolificos,
el mundgaredi ha llevado al limite la ruptura con los habitos ydgica de la sociedad
circundante. La actitud se fundamenta en una euttara separacion y el rechazo a
asimilarse que, a lo largo de veinte siglos depdiges permitio al "Pueblo Elegido™
sobrevivir y perpetuarse. Ahora, no obstante, seaetivada y redoblada: los
ortodoxos se preservan, en primer lugar, contraddscciones de los medios judios
laicos, marcados por el "falso universalismo" naadn la llustracion. Pues, como
sefala la revista francesa del movimiento lubawdeisde el punto de vista del Creador
existe la misma diferencia entre el judio y eludip que entre éste y el animal. Toda
infraccion a lasnitsvotcomporta la disolucion de la identidad judia en el
"universalismo" y es una amenaza para dicha jeiarqu

El considerable desarrollo que el comunitarismodwko ha experimentado desde
mediados de los setenta puede atribuirse, enreb glaltural y social, al gran desaliento
que provoco la crisis de la modernidad seculareyancontramos trascrito en los relatos
deteshuvala importancia demografica que el fenémeno cobrserel le ha

permitido desempefiar un papel considerable erefmaolitica, dentro de un sistema
electoral proporcional que posibilita a los parsideligiosos minoritarios controlar el
gobierno. Los movimientos ortodoxos, en particyarticipan actualmente en la
coalicion gubernamental. Y, aparte de las modifaraes juridicas que exigen para
adaptar el derecho israeli ahlalaja, aprovechan la situacion para obtener importantes
fondos publicos que canalizan hacia institucioeéigiosas no productoras de riquezas
materiales.

En la didspora no han aparecido aun, al menos de sistematico, guetos que
circunscriban un espacio -como ocurre ya en J&nsaBné Brak, donde la vispera del
shabbatios habitantes de vecindarios ortodoxos alzan tzegara aislarse. El gueto se
construye mas bien mediante la seleccion de anlgosganizacion especifica del
tiempo en torno al estricto respetshlbbat)a oracion, la reactivacion integral del
rito. También se estructura por medio del contobks los jovenes: ultraortodoxas
escuelas privadas sustraen a los nifos a la idiaei®l mundo exterior y las
tentaciones del asimilacionismo. La constituciorseimejante sistema comunitario



reduce al minimo nociones tales como la ciudadamigartida con americanos o
franceses no judios, o la pertenencia a una nacidriin. Por eso, en las escuelas
primarias que los lubavich tienen en Paris, lasamidlisciplinas "profanas" que se
ensefan son el francés y las matematicas. Hisgmtgrafia, instruccion civica y otras
disciplinas preparatorias, que forman la visionmdehdo de los demas jévenes
franceses, son reemplazadas por el aprendizajeetdeto y la lectura de la Biblia y el
Talmud. La interaccion cultural con el mundo noiguske reduce a su expresion mas
simple: saber leer y contar. Vemos asi en accifortaa mas acabada del fendbmeno
comunitario.

La imitacion del Profeta

En el mundo musulman, los movimientos "desde abcse alimentan, como en el
caso de la rejudaizacion, de una cultura religiteska separacién constante con el
medio ambiente. Aqui no se trata de salvar a ublpwdegido de los peligros de la
asimilacion, sino de propagar el Islam en un proci&samico que afecte a toda la
humanidad, defendiendo una identidad amenazadss gratajeros "periodos de
debilidad". EI modelo que aporta la tradicion edadlprofeta Mahoma; un modelo que
es preciso imitar literalmente en todos sus aspgima no desviarse, para evitar que la
"impiedad” reinante adultere la identidad religidsa Yama'at al Tabligh ("Sociedad
para la propagacion de la fe"), que ha llevadaebxismo la logica de la

reislamizacion "desde abajo", inicid su accionamdia de los afios veinte, un pais
donde la masa hinduista, segun la percepcion dendsdores del grupo, amenazaba
con ahogar a la minoria musulmana. Su presenclaevaeencontrarse, medio siglo mas
tarde, entre las poblaciones islamicas emigradas@pa Occidental. Imitar al Profeta
en la manera de vestir, de alimentarse, de veurtm de tratar a las mujeres o educar
a los nifios, es romper con las formas de sociaizatel medio inglés, aleman,
britanico, tal como se constituyen en la escual@iMienda, etcétera. Es construir un
universo autdnomo que se rija por una serie delpoidnes y preceptos, similares a los
respetados por los movimientos de rejudaizaciéo peentados a otros fines. El
equivalente reislamizado del gueto no es una nmesa @ismo. Su vocacion es
extenderse todo lo posible, devolviendo a la bsemaa a los musulmanes
"extraviados" antes de ganar al resto de la huradnid

La estrategia de conquista de espacios reislanszadpacial o simbolicamente- se
inscribe, en la Europa de hoy, en una dinamicaamgdia de comunitarismo sobre
bases religiosas o étnicas. Su funcion primordigdreporcionar referencias estables a
las poblaciones afectadas, que suelen buscardéimetbn de una identidad alterada
por el flujo migratorio o la precariedad laboraljye no logran encuadrarse en los
clasicos modelos de ciudadania ofrecidos por ltedBs. Pero al mismo tiempo este
"comunitarismo" administra instrumentalmente losités democraticos, de una manera
que recuerda a la del "voto ortodoxo" en Israel Mez adquirida, la ciudadania se
traduce en votos dirigidos a cambio de los cuaeagegocian crecientes concesiones;
asi el Estado, por ejemplo, favorecera el conedbhceducacion y de diversas
actividades sociales por los lideres comunitarios.

En los propios paises musulmanes, los procesassiamizacion desde abajo se han
concretado en la creaciéon de redes de ayuda muteagntrol de la poblacion a escala
de barrio, sobre todo en las periferias urbanasjdahplo argelino muestra como el
fendmeno puede ser capitalizado por un partiddipaolien este caso el Frente Islamico
de Salvacion, vencedor en las elecciones de 19®@@eias convocadas en el pais desde
1962.



Comunion y comunidad

Los movimientos de recristianizacion desde abagwcan un espectro muy amplio,
desde los grupos carismaticos catdlicos o evarugaiotestantes -que reviven la
presencia cotidiana del milagro- hasta tramas @nechnstruido, como Comunién y
Liberacién en ltalia o la Mayoria moral en Estadosdos, auténticos sistemas de
empresas sociales cristianas. Estos dos grup@sjagotie gran flexibilidad, han sabido
volcar su capacidad de accion a lo social cuandansereses lo exigian. En particular
se han mostrado sumamente sensibles a las consesueegativas que podia reportar
a su imagen un respeto demasiado severo a lab@iohes morales de la religion. Al
hacer de la lucha contra el aborto su principaaltalile batalla, al comprometer sus
fuerzas en referendos -en Italia- o en acciondshig/-como en Estados Unidos-
habian logrado galvanizar a las tropas ya reclstgumEro no aumentar su namero. De
modo que, desde mediados de los ochenta, Comuniiiresacion o Falwell y sus
adeptos han trasladado, a fin de ganar mas puldiesencial de sus actividades al
plano social y cultural; para lo cual han creadoueturas adecuadas a necesidades que
el Estado ya no podia satisfacer. La Compafiasd®laas, fundada por Comunion y
Liberacién en 1986, se ha convertido en una intdrania de importancia dentro del
mercado laboral italiano. Sus animadores no hanesp la hostilidad contra el
divorcio o el aborto, pero ahora difunden su mensajel marco de obras de caridad y
solidaridad capaces de seducir a los mismos quéhaiechazado la ideologizacion de
tenias morales. Se trata, una vez mas, de adaptéysélimites de la democracia” y de
identificar los males mas agudos que afectan eglanizaciéon social.

En América, en otofio de 1990 -visto el descréditwegal del televangelismo a causa de
los escandalos protagonizados por Bakker, Swaggdros-, Jerry Falwell ha reducido
considerablemente su prédica televisiva. Y es gsiddnaciones de los fieles han
menguado, al punto de que ya no llegan a cubrigdssos de la compra de ciertos
espacios de difusién. Pero al mismo tiempo la Usidad Liberty esta formando miles
de predicadores y hombres influyentes que sabndar $a proxima recesion econémica
americana, y la consiguiente crisis socio-moralje@apocalipsis causado por la
desobediencia de los hombres ante Dios y el alefgmde Cristo.

Paralelamente, Falwell ofrece cada vez mas beesiidiantes extranjeros -
sudamericanos, africanos, europeos del Este ysteOmuya meta es crear en sus
respectivos paises estructuras similares a la thidas Liberty.

Tanto en la Europa catélica como en la Américagstante, los movimientos de
recristianizacion "desde arriba" han sabido recomsie al campo social y conjugarse
con los grupos carismaticos, evangélicos y pentistas. Estos Ultimos se especializan
en la "ruptura cristiana" absoluta y ejemplar amdsos y costumbres del "humanismo
secular”, mientras que los primeros, mediante dasofensivas contra el laicismo, se
vuelcan a espacios donde la evangelizacion puede ééectos mas radicales. Uno de
estos espacios es el educativo: el control de salmansefianza superior permite, en
particular, formar elites recristianizadas que padtiscutir la produccion de valores a
la "cultura dominante" laica de la intelectualicadular.

Pero este proceso soélo podra extenderse a sesigpndgativos si sabe responder -
como afirma- a situaciones de crisis social o caltiAl iniciarse la Ultima década del
siglo XX, los movimientos de recristianizacion ess&&abando de aunar sus fuerzas y de
templar a sus militantes frente a una sociedad culgara invent6 el laicismo. Es
mucho mas problematico expulsar lo laico de esiteetso que de los mundos judio o
musulman. Frente a la expansion degiltead o la reconstruccion del gueto, los
movimientos catélicos o protestantes no se encarestno a "comienzos de la era
cristiana™: el arraigo del "paganismo" ambienteisigiendo la preocupacion



fundamental, como lo erayahiliyapara los islamistas de los afios sesenta. Por el
momento no ha llegado la hora de la conversionaiestantino o el lanzamiento de la
cruzada. No obstante, a mediano plazo, no puedarsb\el hecho de que una logica de
conflicto subyace al desarrollo paralelo de los inaentos religiosos decididos a
reconquistar el mundo. Conflicto, guerra entre enégs que, de la reafirmacion de sus

respectivas identidades religiosas, hacen critiiverdades tan exclusivas como
particulares.



